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RESUMO

No presente trabalho de conclusdo do Mestrado Profissional em Historia
Ibérica serd apresentado, mediante o desenvolvimento de uma pesquisa e de um
objeto de aprendizagem algumas contribuicdes que poderao auxiliar os professores
do ensino médio que trabalham com a disciplina de Histéria e também a aqueles
gue trabalham com a disciplina de Filosofia a oferecerem aos estudantes
conhecimentos relativos a aspectos da filosofia islamica, em especial, na Peninsula
Ibérica no final do século Xl e primeiras décadas do século Xlll. Para isso, serdo
tratados alguns aspectos referentes a filosofia de Averrdis e de Ibn Arabi, dois dos
maiores mestres do islamismo medieval, entretanto, sem a pretensdo de mensurar
a importancia de cada pensador, o presente trabalho se detera acerca das
contribui¢cdes de Ibn Rushd, ocidentalmente conhecido como Averrois, em relagéo a
obra de Ibn Arabi, considerando seus pensamentos espelhados nas teorias
aristotélicas e neoplatonicas, apontando seus contrapontos e divergéncias,
sobretudo, apresentando a Influéncia da filosofia europeia e do sufismo nestas

figuras emblematicas.

Palavras-chave: filosofia islamica; Al-Andalus; islamismo.



ABSTRACT

In the present final work of the Professional Master's Degree in Iberian
History, it will be presented, through the development of a research and a learning
object, some contributions that may help high school teachers who work with the
discipline of History and also those who work with the discipline of Philosophy to offer
students knowledge related to aspects of Islamic philosophy, in particular, in the
Iberian Peninsula at the end of the twelfth century and the first decades of the
thirteenth century. For this, some aspects related to the philosophy of Averroes and
Ibn Arabi, two of the greatest masters of medieval Islam, will be treated, however,
without the intention of measuring the importance of each thinker, the present work
will focus on the contributions of Ibn Rushd, Westernly known as Averroes, in
relation to the work of Ibn Arabi, considering his thoughts mirrored in Aristotelian and
Neoplatonic theories, pointing out their counterpoints and divergences, above all,
presenting the influence of European philosophy and Sufism on these emblematic

figures.

Keywords: Islamic philosophy; Al-Andalus; Islam.
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A relacdo de Averrdis e Ibn Arabi, ainspiracdo de um grande mestre do
iIslamismo

1.1 APRESENTACAO:

Na Peninsula Ibérica, o século XllI, entre outros acontecimentos, foi marcado
pela chegada dos Almohadas, movimento religioso originado onde atualmente é o
Marrocos!. Na Peninsula Ibérica primeiramente chegaram noticias sobre o
desenvolvimento desse movimento islamico em solo africano e o enfrentamento
gue passaram a ter com os Almoravidas. Tais informacfes passaram a incomodar
a comunidade islamica peninsular uma vez que os Almohadas se apresentavam
muito mais fervorosos do que os Almoravidas. Posteriormente, na segunda metade
do século Xll, a situacdo se tornou mais tensa com a chegada propriamente dita
dos Almohadas a Peninsula Ibérica, onde impuseram o0 seu poderio e a doutrina
religiosa que professavam, fato que incomodava tanto os muculmanos que la
viviam como 0s reinos cristaos.

Para a populagdo muculmana dos reinos de Taifas a chegada dos
almohadas foi sentida, inicialmente, como uma ameaca e, posteriormente, como
uma forca destrutiva, uma vez que, consideravam a populacédo islamica peninsular
como corrupta em relacédo a religido apresentada pelo profeta. Os almohadas eram,
segundo o posicionamento deles, 0s Unicos auténticos seguidores do isla. Diante
tal perspectiva, 0s recém-chegados apresentavam-se como sendo 0s que
legitimamente possuiam o direito de submeter e até eliminar aqueles que néo
reconhecessem e aceitassem a doutrina que seguiam. Além de dominar o0s
territérios islamicos peninsulares, os recém chegados tinham como propdsito a
expansdo e dominio também das terras cristds, fossem elas peninsulares ou nao.
Tal fato gerava preocupacéao tanto para os reinos cristdos peninsulares como para
toda a Cristandade.

Para a populacdo cristd, de modo geral, e em especifico para as suas
liderancas, os Almohadas representavam uma grande ameaca que necessitava ser
combatida. A vitéria sobre eles era considerada pela cristandade e pelos cristaos

ibéricos em especifico como necesséaria, uma vez que sem ela a existéncia deles

1 Sobre os Almohadas veja: Histéria Geral da Africa, IV: Africa do século XIl ao XVI. Djibri Tamsir
Niane (Editor) 2 ed. Brasilia: Unesco, 2010. No capitulo 2, a partir da pagina 46 até a 61 é tratado,
entre outros assuntos, do processo que levou os almohadas a Peninsula Ibérica.
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estava ameacada.

Os esforcos para o combate foram lentamente organizados a partir de acbes
de monarcas peninsulares e também do papado. O combate final ocorreu em 16 de
julho 1212 na batalha campal que ficou conhecida como Navas de Tolosa?. Batalha
cuja organizacao foi em sua maior parte de responsabilidade do rei Alfonso VIII de
Castela (1155-1214, rei desde 1158). Este, contando com o apoio do papado,
especificamente expresso pelas atuagdes do Papa Inocéncio Il (1161-1216, papa
desde 1198) que concedeu uma bula de cruzada, dando ao evento o grau de
guerra santa, fato que contribuia na reunido de forcas cristas tanto provenientes da
peninsula como de fora dela. Para compor as forcas cristds, juntaram-se aos
guerreiros comandados por Alfonso VIII de Castela, os de Pedro Il de Aragéo
(1178-1213, rei desde 1196), os de Sancho VII de Navarra (1154-1234, rei desde
1194), os de Alfonso Il de Portugal (1185-1223, rei desde 1211) e cavaleiros do
reino de Ledo, assim como integrantes das ordens militares, principalmente das
ordens de Santiago e Calatrava e, também, guerreiros do além Pirineus atraidos a
batalha mediante os beneficios espirituais e materiais que ela propiciava, uma vez
gue, era uma cruzada contra o infiel. A reunido das forcas ocorreu em Toledo e
desde essa cidade marcharam para o ponto onde enfrentaram e venceram em
batalha campal os inimigos da cristandade. A vitéria dos cristios comandados
pelos reis ibéricos tornou-se um marco na historia peninsular, deixando clara a
preponderancia cristd sobre as forcas muculmanas a partir de entdo?.

Foi nesse ambiente de tensdes, ameacas e conflitos armados que nasceu
em Coérdoba no ano 1126, Averréis e em Murcia, no ano de 1165, Ibn Arabi, dois
dos maiores pensadores islamicos que, em comum, tiveram o solo ibérico como
berco. Temos no presente trabalho de conclusdo de mestrado o objetivo de
apresenta-los aos leitores (estudantes) destacando algumas informacdes referentes
a relacao existente entre eles.

Acreditamos que, levar informacfes que relacionem a histdria de uma época

2 Sobre as Navas de Tolosa veja: COSTA, Lucas Magalhdes. A celebragédo da guerra em Navas de
Tolosa: histéria e espiritualidade entre os séculos Xlll e XIV. Dissertacdo de Mestrado. Programa de
Histéria Ibérica, UNIFAL-MG. Alfenas 2018. 102p./ GARCIA FITZ, Franciosco. Las Navas de Tolosa.
Barcelona: Ariel, 2008. 588p./ ALVIRACABRER, Martin. Las Navas de Tolosa, 1212: Idea, liturgia y
memodria de la batalla. Madrid: Silex, 2012. 582p.

3 Sobre essa tematica veja: GARCIA FITZ, Francisco. Las Navas de Tolosa, ¢un punto de inflexion en
las dindmicas historicas peninsulares? 1212-1214. El trieno que hizo a Europa: actas de la XXXVII
Semana de Estudios Medievales. Estella. 19 al 23 de julio de 2010, 2011.p. 47-84. Disponivel em:
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=6327990 Consultado em: 09/07/2024.


https://dialnet.unirioja.es/servlet/libro?codigo=708024
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=6327990
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com a filosofia nela desenvolvida nos auxilia a estimular nos estudantes a
curiosidade, o gosto pelo conhecimento e o desejo em conhecer mais sobre
aspectos relativos a filosofia e a histéria islamica do periodo, especialmente a
Ibérica. Com esse intuito na sequéncia apresentamos o artigo que elaboramos
como fruto dos estudos e pesquisas que desenvolvemos no decorrer do curso de

mestrado.

1.2 AVERROIS E IBN ARABI: PENSADORES ISLAMICOS NASCIDOS EM SOLO
IBERICO CUJO PENSAMENTO ULTRAPASSOU AS FRONTEIRAS DO
ISLAMISMO E DO TEMPO EM QUE VIVERAM

Para tratarmos de alguns aspectos referentes a filosofia de Averrois e de lbn
Arabi julgamos relevante como ponto de partida oferecermos algumas informacdes
sobre eles e, também, antes de discorrermos diretamente sobre os filosofos
mencionados, acreditamos ser didatico apresentarmos em forma de um “glossario
comentado” os termos relacionados a cultura islamica que aparecerao no texto, fato

gue ajudara na leitura e na compreenséao do texto.

1- Cadi: tinha um papel importante na administracdo da lei e na resolucdo de
conflitos, com autoridade significativa na aplicacdo das normas e tradices
religiosas. A posicao do cadi era geralmente vital para a manutencao da ordem
social e para garantir que as decisdes judiciais estivessem alinhadas com os

principios islamicos.

2- Falsafah: se refere ao estudo e a pratica da filosofia, que, durante a Idade Média,
foi altamente influenciada pela filosofia grega, especialmente as obras de

Aristételes e Platao.

3- Filosofia Peripatética: € uma escola de pensamento filoséfico que se originou
com Aristételes, um dos filésofos mais influentes da Grécia Antiga. O termo
"peripatético" vem do grego "peripatétikos," que significa "aquele que passeia" ou
"aguele que anda." O nome se refere ao habito de Aristételes de ensinar
enquanto caminhava com seus alunos no Liceu, o local onde ele fundou sua

escola em Atenas.
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Malikitas: s&o seguidores da escola de jurisprudéncia islamica conhecida como
Madhab Maliki. Esta escola é uma das quatro principais escolas de direito
islamico (figh) no sunnismo, juntamente com as escolas Hanafi, Shafi'i e Hanbali.

Neoplatonismo: é uma corrente filoséfica que surgiu no inicio do século Il d.C. e
€ uma interpretacdo e extensdo das ideias de Platdo, desenvolvida
especialmente por fildsofos como Plotino, Porfirio, Jamblico e Proclo. O
Neoplatonismo buscou adaptar e expandir a filosofia platbnica, integrando-a com

conceitos misticos e religiosos.

Revelagdo gnostica: refere-se ao conhecimento esotérico e espiritual que é
central para as tradigbes gnosticas. O Gnosticismo é um conjunto diversificado
de crencas e praticas religiosas que floresceu principalmente nos primeiros
séculos da Era Comum e influenciou o cristianismo primitivo e outras tradi¢cdes

religiosas da época.

Salafismo: € uma corrente dentro do Isld que busca retornar as praticas e
crencas dos primeiros trés séculos da historia islamica, particularmente aos
tempos dos Salaf al-Salih (os "piedosos predecessores”), que incluem o Profeta
Muhammad e seus primeiros companheiros e sucessores. O termo "Salaf" vem

do arabe e significa "antecessores" ou "ancestrais".

Sufismo: € uma dimenséo mistica e espiritual do Isla que enfatiza a busca direta
e pessoal por Deus (Allah) através de praticas de devogcdo e experiéncia
espiritual. E uma abordagem que se concentra na purificacdo do coracdo e na
aproximacdo pessoal com o Divino, indo além da observancia exterior das leis

religiosas para cultivar uma conexdo mais profunda e interior com Deus.

1.3 AVERROIS

Sem a pretensdao de mensurar a importancia de cada pensador, o presente

trabalho se deterd acerca das contribuicbes de Ibn Rushd, ocidentalmente

conhecido como Averrois, em relacdo a obra de Ibn Arabi. Antes, porém, vale

conhecer uma breve biografia desses pensadores.
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“o filésofo Ibn Rushd, nascido em 1126, muito destacado como médico e
importante cadi de Alandalus na época dos Almbadas, foi um dos
principais pensadores da falsafah*. Recebeu uma sélida formagdo em
teologia, direito, medicina, matematica, astronomia e filosofia. Estudou as
obras de Aristételes e seus comentadores em traducédo arabe, enquanto
também tomava conhecimento dos fildsofos arabes” (COVELLI, 2009, p.
14/15).

Ibn Rushd nasceu em Cérdoba, numa célebre familia de malikitas®, cujo avo
fora 0 mais ilustre juiz de seu tempo, por todo o Al-Andalus sob o dominio dos
Almoravidas. Seus comentdrios sobre Aristoteles foram de grande repercusséo no

mundo arabe.

Além do reconhecimento por seu brilhantismo, Averrois vinha de familia que
gozava de prestigio publico, principalmente por atuarem nos campos do direito e da

religido.

De avb e pai juizes, teve formacdo privilegiada abrangendo campos do
Direito, Medicina, Matematica, Filosofia, entre outros. Entretanto, seria como

fildsofo, sob a influéncia destacada das obras de Avempace (Ibn Bajjah)®, que ele

4 O termo é uma transcri¢do do termo grego philosophia para a lingua arabe. Diz respeito ao periodo
especifico que engloba os fildsofos helenizados, iniciando com AlkindTr (796-873) e encerrando com
Ibn-Rusd. Pensadores do periodo medieval (séc. VIII =XII) que em terras do Isla se dedicaram aos
estudos da tradicdo da filosofia e da ciéncia antiga dos gregos. “A falsafah é um dos elos mais
esclarecedores para a compreensdo dos caminhos da filosofia no periodo medieval, visto que se
deu no mesmo periodo em que o Ocidente esteve sob a denominacgédo (as vezes injustas) de Idade
das Trevas” Cf. ATTIE F°, 2002: 28.

5 Refere-se ao adotante da escola malikita, cujo nome também se originou do seu fundador imam
Malik, morto em 795, em Hedjaz, estd na Arébia, na Africa do Norte e Central, no Egito e no
Sudéo e fundamenta-se no “principio da utilidade geral que desperta em alguns a ideia do bem
comum” (Jomier, 1992, p. 92). Respeita a hierarquia das fontes de direito: Alcordo, sunnah, Direito
Consuetudinariode Medina (Urf), principio do bem comum (Maslaha) e, quando n&o contraria o bem
publico, o julgamento pessoal da tradi¢édo (ray). Sobre o direito malikita veja: FIERRO BELO, Maria
Isabel. El derecho Malikita em Al-andalus: siglos II/VIIl — VIXI. Al-gantara: Revista de estudios
arabes, ISSN 0211-3589, Vol. 12, Fasc. 1, 1991, p. 119-132 Disponivel em:
https://digital.csic.es/bitstream/10261/10159/1/DERECHO%20MALIKI.pdf Consultado em 08/07/2024.
5 Ibn-Bajjah (m. 1138) foi filosofo, médico e politico, natural de Saragoca. No final do século XI,

refugiou-se em Sevilha depois da tomada de sua cidade natal por Alfonso | de Aragdo. Nessa


https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=33
https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=33
https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/7861
https://digital.csic.es/bitstream/10261/10159/1/DERECHO%20MALIKI.pdf
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iria se destacar.

Averrois produziu a0 menos sessenta e sete titulos originais, dentre eles
destacam-se vinte e oito ligados a Filosofia, vinte que discorreram sobre Medicina,
oito obras de Direito, além de cinco sobre Teologia e quatro abordando Gramatica.

Grande admirador dos trabalhos de Aristételes comentou sobre a maioria de
suas obras, além de debrucgar sobre “A Republica”, de Platdo. Seu destaque no
ocidente vem da busca por restaurar o que considerava 0s ensinamentos originais

de Aristételes, contrapondo-se aos neoplatdnicos contemporaneos mulgumanos.

Foi condenado por heresia justamente em razdo desta oposicao, afrontando
tedlogos do Isla, principalmente em sua obra “Destruicdo da destruicdo da

Filosofia”, sobre isso, Paulo Cesar Oliveira discorre:’

Ele pretende delimitar os campos do saber e da fé islamica. Nesse sentido,
a razdo o leva a afirmar, com Aristételes, a eternidade do mundo, negando
a imortalidade da alma individual. Justamente, porque construida sobre
estas bases, o caminho percorrido por Averréis se transformou em uma
fonte de preocupacdo para as autoridades religiosas e em grandes
debates entre os mestres parisienses. O caminho percorrido por Averréis
foi o de conciliar fé e razao, atribuindo a filosofia a misséo de interpretar e
desenvolver a verdade revelada no Alcordo. O pressuposto desta tentativa
€ gue a investigacado racional é a continuacéo coerente, l6gica e historica
da doutrina presente no alcordo. (OLIVEIRA, 2016, p. 107/108)

Fato € que, a forma de pensar de Averrdis e as interpretacbes sobre as
obras de Aristételes que ele deu, impactaram sobremaneira no pensamento

posterior aos seus escritos, configurando uma linha importante que, posteriormente,

cidade e em Granada, exerceu a filosofia e a medicina. Foi envenenado por seus confrades
médicos na corte de Fez. Entre os poucos escritos que chegaram até nés Ihe sdo atribuidos os
comentdrios das obras légicas de Alfarabr e muitos comentérios dos tratados de Aristételes (Fisica,
Meteorologia, Historia dos animais). Escreveu um “Tratado sobre a unido do intelecto com o
homem” / Risalat 'itti’zal al‘aql bi-al'ins&n e uma obra gque o tornou célebre — “O regime do solitario” /
Tadb+r almutawa--id, na qual desenvolve uma tese de aspecto neoplatbnico que consiste na
reducdo do eu ao ser divino, cuja finalidade da existéncia humana é a unidao com Deus por meio da
ascensdo mais intelectual do que mistica ou religiosa. Cf. AL-JABRI, 1999: 144; Cf.
BENMAKHLOUF, 2006: 45.

"OLIVEIRA, Paulo Cesar. Averrdis e a religido do filésofo. Theoria — Revista Eletrénica de Filosofia, v. VIII, n. 19,
set. 2016.
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seria traduzida sob a denominacgédo de “Averroismo Latino™.

1.4 IBN ARABI

Ibn Arabi viveu entre 1165 e 1240, também conhecido como “o mestre maior”
ou “o mestre por exceléncia”’, pensador andalusino da linha mistica, nasceu em
Murcia, em Al-Andalus. Nas palavras de CRUZ HERNANDEZ, 1963, dentre os
mais de 800 titulos a ele atribuidos, 400 parecem ser auténticos e chegaram até
nossos dias. O conjunto de seus escritos se mostra como uma verdadeira
enciclopédia mistica, ascética, teoldgica, poética e literaria, com temas de grande
extensdo e profundidade, que marcaram todo o desenvolvimento da mistica
posterior no mundo islamico. A formacdo filoséfica de lbn Arabi é
fundamentalmente neoplatonica® e, apesar de contestar a filosofia peripatétical®
desenvolvida por Ibn Rushd, suas obras misticas revelam uma sistematizacdo que
sO seria possivel gracas a uma adaptacédo dos elementos oriundos da filosofia aos
guais lbn Arabi teve acesso.

Ibn Arabi era filho de um tedlogo islamico, fato que explica seu interesse
desde muito cedo para os estudos religiosos e filosoficos. Tratado desde a infancia
como uma mente brilhante, Ibn Arabi foi forjado em um mundo islamico conturbado,
com conflitos de varias naturezas, que segundo Bilal Ramez Bakri originou tantos

pensamentos divergentes:

Ibn Arabi viveu numa época do mundo islamico caracterizada pelos conflitos
politicos, militares, religiosos e filosoficos. Ele foi contemporaneo de dois
grandes vultos do pensamento islamico universal: Averréis (conhecido em
arabe como lbn Rushd), o grande fil6sofo arabe da peninsula ibérica, e
Jalaludine Al-Rumi, grande poeta e mestre do sufismo. O mundo islamico,
naquela época (nos séculos Xl e Xlll), estava sob vérias ameacgas. Tinha as
Cruzadas, com os reinos cruzados estabelecidos no Oriente Préximo. A

8 MATOS, Manuel Cadafaz de. Contributo para o estudo da recepcéo dos textos de Averrdis (1126-
1198) na Peninsula Ibérica entre os séculos Xl e XV numa perspectiva da Historia do Livro.
HVMANITAS- Vol. L. 1998. Disponivel em:
https://www.uc.pt/fluc/eclassicos/publicacoes/ficheiros/humanitas50/28_Cadafaz_de_Matos.pdf
Consultado em: 08/07/2024.

® O Neoplatonismo foi uma corrente filoséfica que comportou diversas doutrinas e se manifestou por
volta do século 1ll d.C. ao século VI d.C. Essa corrente tem como principal referéncia a filosofia
platdnica, mas por uma perspectiva mais mistica, espiritual e cosmoldgica.

10 Os alunos do filésofo Aristoteles ficaram conhecidos como "peripatéticos” pois, o filosofo incentiva
seus alunos a caminhar. "Peripatético" é a palavra grega para "ambulante".


https://www.uc.pt/fluc/eclassicos/publicacoes/ficheiros/humanitas50/28_Cadafaz_de_Matos.pdf
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Peninsula Ibérica sofria com as guerras de reconquista. Do Extremo
Oriente, vinha a ameaca dos mongdis. Estes acontecimentos foram o0s
propulsores na producdo de escolas de pensamento tdo divergentes e
oponentes quanto o salafismo!! e o sufismo!? (BAKRI, 2021, p. 3-4).

Apesar disso, a magnitude de suas obras foram abrindo espaco e
pavimentando o caminho para que se tornasse, para muitos, o maior mistico que ja

existiu.

Ainda conforme descreve Bilal Ramez Bakri:

Muhiedine, uma das muitas alcunhas de Ibn Arabi, que quer dizer “aquele
que deu vida a religido”, dava sinais de sua genuina genialidade, que o
tornou talvez o maior mistico de toda a Histéria do Isla e, ndo seria talvez
exagero dizer, de toda histéria universal. (BAKRI, 2021, p. 2).

Ibn Arabi foi, antes de tudo, um obcecado pela verdade. Em busca dessa
verdade, dedicou grande parte de sua vida ao deslocamento entre os grandes

centros islamicos de conhecimentos filosoéficos e culturais.

1.5 DO ENCONTRO A DIVERGENCIA

Por mais que ambos se admirassem, e isso fica claro em Chittick (2003)
guando narra que lbn Arabi se encontrou com Averrais, e este confirmou que Arabi,
ainda jovem, possuia um tipo de conhecimento especifico, pelo qual havia
procurado durante toda sua vida, bem como, segundo Benato (2022), nesse
encontro Ibn Arabi percebeu que, mesmo estando diante do reconhecido filésofo e
jurista, que fez questdo de conhecé-lo, existia uma grande lacuna entre o
pensamento racional e a via da revelacdo gnéstica®®, o que o fez iniciar uma

peregrinacdo tanto interior quanto exterior em busca de mestres, especialmente

11 O Salafismo nasceu como um movimento de reavaliacdo do Isld, um retorno as origens que
poderia levar a comunidade, paradoxalmente a uma volta ao passado ou a um passo para o futuro
(MOUSSALLI, 2009, p. 2-15)

2.0 sufismo no Isla é uma corrente de pensamento de natureza mistica. A apreensdo da verdade
ndo ocorre através das regras filolégicas ou juridicas, mas sim no “interior” do homem. A razdo é
apenas o véu do “coragao”, Unico depositario do conhecimento. Cf. AL-JABRI, 1999: 17.

13 Revelagado adquirida por um especial conhecimento, passando a viver segundo esse
conhecimento.


https://www.redalyc.org/journal/5765/576561911003/html/#B10
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sufis!?,

Como seus pontos de vista nem sempre convergiam, posto que Averréis
refletia o Aristotelismo?'®, enquanto lbn Arabi adotara o Neoplatonismo?®, chegando a
receber o apelido de filho de Platdo, sabiam que o que Ihes separava, na verdade,

também era o que acabava os atraindo.

Enquanto Averréis via no brilhantismo do jovem lbn Arabi a solucdo de alguns
guestionamentos, mormente sua linha de teoria teoldgica reflexiva Malikista, que
sustentara por toda vida, o jovem enxergava na figura e na obra do mestre
experiente, a expressdo de onde grande parte de seus estudos encontraria
substancia, porém, ja entendia que o contraponto ao mestre seria a esséncia de

seus trabalhos

O despertar do pensar ndo necessariamente esta ligado a comunhéo de
pensamentos. Muitas vezes, quem mais estimula é aquele que pensa de forma
diferente, pois o desafio de questionar uma ideia estabelecida € bem mais complexo

gue a mera concordancia.

Neste sentido, Ibn Arabi, tratado como “Al-sheikhal-akbar” ou “o maior dos
sabios”, possuia suas inspiracdes, seus mentores, aqueles por quem nutria grande
admiracdo. Nesse cenario, Averréis influenciou sensivelmente o grande mestre do

islamismo, merecendo o posto de protagonista.

14 “(...) se tornavam mendigos e andarilhos, passando a pregar o Cordo e a ensinar o caminho
espiritual, em oposicdo a vida material. Estes foram chamados de os renunciantes. Acredita-se que
isso tenha sido uma resposta a dureza religiosa, desenvolvida a partir do estabelecimento da
teologia (kalam), que dava muito mais valor a letra do que ao espirito e a vida nababesca que muitos
dirigentes do Isla levavam.” (FILHO, 2013, p. 69)

15 pensamento ocidental, geralmente caracterizada por légica dedutiva e método analitico indutivo no
estudo da natureza e leis naturais. (ISBN 978-85-15-02487-2)

16 Neoplatonismo é o termo que define o conjunto de doutrinas e escolas de inspiragcdo platonica que
se desenvolveram do século Il ao século VI, mais precisamente da fundagéo da escola alexandrina
por Aménio Sacas (232) ao fechamento da escola de Atenas imposto pelo edito de Justiniano, de
529.0 neoplatonismo € direcionado para os aspectos espirituais e cosmoldgicos do pensamento
platdnico, sintetizando o platonismo com a teologia egipcia e judaica. No entanto, os neoplatnicos

se consideravam simplesmente platénicos, e a distingdo moderna é devido a percepcao de que sua
filosofia continha interpretacdes suficientemente originais a Platdo para torna-la substancialmente
diferente daquilo que Platdo escreveu. (ISBN 978-85-15-02487-2)


https://www.wikidata.pt-pt.nina.az/Mundo_ocidental.html
https://www.wikidata.pt-pt.nina.az/Am%C3%B4nio_Sacas.html
https://www.wikidata.pt-pt.nina.az/Escola_de_Atenas.html
https://www.wikidata.pt-pt.nina.az/Justiniano.html
https://www.wikidata.pt-pt.nina.az/Religi%C3%A3o_no_Antigo_Egito.html
https://www.wikidata.pt-pt.nina.az/Juda%C3%ADsmo.html
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E inegavel a importancia dos trabalhos de Averrdis, na obra de lbn Arabi,
conforme reconhecido pelo préprio mistico, que relata além do encontro presencial,
na casa de Averrdis, arquitetada pelo seu pai, conforme ZAYAS (1998), outras duas
oportunidades mais atipicas, conforme descreve Benato, 2008:

Ibn ‘Arabi conta em outras passagens que o encontrou mais duas vezes;
uma, espiritualmente e outra, por ocasido da morte do filésofo,
comentando do respeito que tinha pelo mesmo, mas que seus caminhos
eram opostos.

Entre suas experiéncias na Espanha, Marrocos, Ardbia, Alepo, Mussol,
Bagd4, Kunya e Siria, ao longo de seus setenta e seis anos de vida, uma passagem
€ tratada com atencéo especial por Ibn Arabi ao relatar na obra “Sufis of Andalusia”

0 encontro que teve com Averrois.

Rodrigo de Zayas (1998) citando a traducéo de Henri Corbin apresenta como

se deu o grande encontro:

E assim, um belo dia, fui a Cdérdoba, a casa de Abu’l Walid Ibn Rushd
(Averréis). Ele havia manifestado o desejo de me encontrar pessoalmente,
porque ouvira falar das revelacdes que Deus me concedera durante meu
retiro espiritual, e ndo escondera sua surpresa com o que lhe fora dito. Por
esta razdo, meu pai, que era um de seus amigos intimos, me enviou um dia
a sua casa, pretextando algum tipo de incumbéncia, na verdade para
permitir que lbn Rushd tivesse uma conversa comigo. Naquela época eu
ainda era um jovem imberbe. Quando entrei, o0 mestre levantou-se de seu
lugar, recebeu-me com sinais de amizade e consideragéo e finalmente me
abracou.

Entdo ele disse: “Sim” E eu, por minha vez, disse: “Sim.”. Sua alegria foi
grande ao notar que eu havia entendido. Mas entdo, percebendo o que
havia despertado sua alegria, acrescentei: “N&o.”. Imediatamente Ibn Rushd
estremeceu, a cor desapareceu de suas bochechas, ele pareceu duvidar de
seus proprios pensamentos.

Ele me fez esta pergunta: “Que tipo de solugdo vocé encontrou através da
iluminac&o e inspiracdo divinas? E idéntico ao que obtemos da reflex&o
especulativa?” Eu respondi: “Sim e ndo. Entre 0 sim e 0 ndo os espiritos
fogem de sua matéria, e os pesco¢cos se separam de seus corpos”. Ibn
Rushd empalideceu, eu o vi tremer; ele murmurou a frase ritual “Nao ha
poder exceto em Deus” — pois ele havia entendido minha ilusdo (BENATO,
2008, p. 13)."7

17 Futuhat al-Makkiya, Il, p. 425; Ruh al-Quds al Durrat al-Fakhirah (Sufis of Andalusia) trad.
R.W.J.Austin, p. 23: “I spent a good day in Cordoba at the house of Abu al-Walid Ibn Rushd. He had
expressed a desire to meet me in person, since he had heard of certain revelations | had received
while in retreat and had shown considerable astonishment concerning them. In consequence, my
father, who was one of his close friends, took me with him on the pretext of business, in order to give
Ibn Rushd the opportunity of making my acquaintance. | was at the time a beardless youth. As |
entered the housethe philosopher rose to greet me with all the signs of friendliness and affection, and
embraced me. Thenhe said to me “Yes!” and showed pleasure on seeing that | had understood him. I,
on the other hand, being aware of the motive for his pleasure, replied, “No!”. Upon this, Ibn Rushd
drew back from me, his colour changed and he seemed to doubt what he had thought of me. He then
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A complexidade do dialogo é proporcional a importancia de seus agentes.
Segundo Rodrigo de Zayas, existiram entendimentos quase telepéaticos entre os

mestres.

Ainda, segundo Zayas, o jovem Ibn Arabi teria entendido, de imediato, que 0s
guestionamentos de Averrdis estavam ligados ao Al Quiama — A Ressurreicao,
expressa no ultimo versiculo da Surata 75 do Alcordo, que apresenta o0 seguinte

questionamento: “Porventura, Ele ndo sera capaz de ressuscitar os mortos?”

A resposta que Averrois ouviu deu-lhe a percepcédo que existia uma barreira
filosofica imensa entre ele e lbn Arabi. Enquanto seu pensamento estava alinhado
com o Aristotelismo, Ibn Arabi adotara o Neoplatonismo em suas respostas,

entretanto, apesar de discordarem, se entendiam.

Na pratica, ao responder se Deus teria o poder de ressurrei¢cdo, Ibn Arabi
respondeu “sim” para o espirito e “ndo” para o corpo, portanto, estaria ele
estabelecendo um parametro meramente espiritual, com o retorno do espirito a sua

origem, desconsiderando o corpo material.

Dai a reacdo espantada de Averrdis, que fundado em teorias teologicas,
mormente da escola de direito de Maliki, explicava que as préprias revelacbes

obtidas por Ibn Arabi seriam fruto de sua reflexao.

Por outro lado, o jovem lbn Arabi possuia convic¢cdo de que sua visao mistica
0 orientava na obtencdo do conhecimento, seria a expressdo determinante da

influéncia do sufismo em sua vida.

Talvez a grande mudanca havida ap6s o encontro tenha sido a conviccdo de

Ibn Arabi com relacdo a necessidade de buscar respostas, uma vez que concluira

put to me the followingquestion, “what solution have you found as a result of mystical illumination and
divine inspiration? Does it coincide with what is arrived at by speculative thought?” | replied, “Yes and
no. Between the Yah and the Nay the spirits take their flight beyond matter, and the necks detach
themselves from their bodies” At this Ibn Rushd became pale and | saw him tremble as he muttered
the formula, ‘There is nopower save from God” This was because he had understood my allusion’
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existir um abismo entre o pensamento racional e a revelacdo gndstica. A forma
encontrada para satisfazer suas incompreensdes foi imergir dentro do seu préprio
‘eu”, mas, para isso, se langou ao encontro de mestres sufis, em uma verdadeira

peregrinacao.

Sedento por experiéncias e conhecimento, suas viagens determinaram a
caminhada de sua vida. Tanto assim, que descreveu em seu livro Ruh al-Quds (O
Espirito Santo) parte de sua aventura de cidade em cidade, destacando, nesta obra,

as passagens pelo norte da Africa até Meca, como descreveu Stephen Hirtenstein:

“O contato de Ibn ‘Arabi com seus mestres espirituais comegou em Sevilha.
Naquele tempo ndo havia ordens Sufis (tarigat) no mundo islamico e a
busca da vida espiritual normalmente significava estar em companhia de
diferentes pessoas e ndo s6 de um Unico mestre. A obediéncia formalizada
das geracdes posteriores, tendo o aspirante um Unico mestre, ndo fazia
parte de seu mundo. Certamente, no caso de lbn ‘Arabi, seu circulo de
mestres era grande e tinha muitos companheiros no caminho espiritual. Ao
lermos seu R{h al-quds, o livro onde relatou suas experiéncias com os Sufis
do Magrebe, a impressao predominante é de uma comunidade de pessoas
envolvidas num sério esfor¢o espiritual e de uma sociedade na qual isto era
aceito em todas as camadas, particularmente na classe dominante. O fato
de que os proprios sultbes almoades procuravam o conselho dos mestres
espirituais (shaykhs), mostra um clima aberto incomum” (HIRTENSTEIN,
2009)

Merece destaque o fato de, ao longo de sua peregrinacdo, lbn Arabi
colecionar desafetos e criticos. Certamente os tedlogos, que o0s acusavam de
heresia, estavam muito mais alinhados ao pensamento falsafah, de base tradicional

grega, relegado por Arabi em face do misticismo?*® e do sufismo.

Sobre a divergéncia apontada, o quadro comparativo abaixo, apresentado por
Francisco Loépez Cedefio, em palestra ministrada no ano de 2016, no Instituto
Espafiol Melchor de Jovellanos, em Al Hoceima, no Marrocos, disponivel em
https://youtu.be/OyfSKFPY39U , tem funcado bastante didatica:

18 O tasawwuf, palavra arabe que designa o misticismo e esoterismo islamicos, é conhecido no
Ocidente como sufismo. Ha duas correntes principais de entendimento islamico: o sunismo e o
xiismo, sendo que o sufismo é observado com mais vigor na corrente sunita. (SILVA FILHO, 2015).


https://youtu.be/OyfSkFPY39U
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Quadro 1 — Comparativo Averroéis x Ibn Arabi

Averrois Ibn Arabi

Al-Andalus século X Al-Andalus século X
(Coérdoba 1126 — Marraquesh 1198) (Murcia 1165 — Damasco 1240)

Tradicao grega: Aristotelismo Tradicdo grega: Neoplatonismo
Pensamento voltado ao futuro, Pensamento voltado a tradigéo,
Prospectivo retrospectivo

As relacdes entre religido e filosofia A racionalidade estd no pensamento
estdo a frente das tradi¢cdes religioso e mistico

O conhecimento se alcanca pela 0 conhecimento se alcancga pela
reflexdo visdo mistica

Influéncia decisiva na filosofia europeia

desde a Idade Média latina influéncia determinante no sufismo

Fonte: L6pez Cedefio (2016)

Conforme o proprio Ibn Arabi, em Al-futuhat al-makkiya (Fut.lll:158), apesar
de presente em diversas passagens de sua gigantesca obra, a iluminacao divina que
o tocou nunca foi abordada diretamente, como tema principal de seus escritos.
Talvez tal fato tenha sido proposital, visto que nos parece que o mestre do islamismo
quis deixar claro que a iluminacdo se tratava do toque de Deus, sendo que, O
momento de seu acontecimento, bem como, todas as demais coisas, somente a Ele

pertence, noutro giro, nunca escondeu que fora um dos escolhidos do toque divino.

E somente concedido ao perfeito Muhammadiano, mesmo que este seja
herdeiro de um outro profeta, em outros aspectos. A mais poderosa estagéo
obtida por uma pessoa que recebeu esta iluminacdo é a estacdo da
veracidade (sidqg), em tudo o que diz, em todos os seus movimentos e em
seu estado de repouso. Tal pessoa é incapaz de conceber interiormente o
gue ira dizer, em seguida colocar isto em ordem por meio da reflexdo e
finalmente proferir. Para ela, 0 momento que fala € 0 mesmo momento que
concebe o discurso por meio do qual expressa seu pensamento. De todos
0os homens que encontrei ao longo de minha vida, ndo houve um que
demonstrasse qualquer sinal desta forma de iluminacdo. Pode até ser que
tais pessoas existam, mas simplesmente ndo encontrei nenhum; por outro
lado, a Unica coisa deque estou certo é que sou uma delas. (Fut.lll:158)

Entretanto, em pensamento comungado pelo mestre, apesar de néo ser

possivel controlar o toque divino, para ele poderia 0 homem se preparar, ao adotar
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um caminho espiritual propicio para que Deus |he escolhesse, purificando seu

carater atravées de treinamento espiritual.

Por meio deste treinamento, segundo Ibn Arabi, experiéncias divinas
passariam a se revelar. Em determinada passagem, sob a desconfian¢ca de outros
misticos, lbn Arabi relata uma visdo dos trés grandes mestres espirituais do
ocidente: Jesus, Moisés e Muhammad: “Quando retornei para este Caminho, foi
realizado através de uma visdo onirica (mubashshira) sob a direcdo de Jesus,
Moisés e Muhammad”. (Hirtenstein, 2009)

Hirtenstein (2009) ainda destaca uma importante questdo por tras desta
passagem, qual seja, a fusdo dos trés icones proféticos ocidentais em favor do
monoteismo primitivamente propalado por Abrado. Ao escrever sobre a pluralidade
de profetas e a singularidade profética, Arabi deixa claro que o caminho

invariavelmente levara a Deus.

Seguindo por sua obra, ao escrever um de seus primeiros livros, El divino
gobierno del reino humano, Ibn Arabi procurou descrever como seria viver a vida

conforme os olhos do criador.

Para isso, ele chamou de governo do reino humano a liberdade de conducéao
gue cada ser humano tem sobre sua propria vida, entretanto, ele atrelou o sucesso
da caminhada humana ao beneficio final da verdadeira salvacdo. Neste ponto,
destaca-se o0 elemento que o autor atribui ao toque divino no ser humano, a alma.

“Mirad, vuestro Sefor dijo a Los angeles: “Crearé un representante en la
tierra” (Bagara, 30).1°

Para lbn Arabi, eis ai o representante divino entre os homens: a alma.

Legitima representante do criador sobre sua criacéo.

Ao pensar que o criador tudo poderia criar, naturalmente seria simples replicar

criaturas, entretanto, na concepc¢éo de Ibn Arabi, Deus criou 0 ser humano como

19 Eis que vosso Senhor disse aos anjos: "Criarei um representante na terra." (Bagara, 30)
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apenas um ser. Posteriormente, se utilizando da Alma, que nao foi criada,

simplesmente contempla o “mandato de Deus” prosseguindo.

Te preguntaran acerca de tu alma. Di; "El espiritu procede del ambito del
mandato de mi Sefior". (Bani Isra'il, 85).2°

Assim, sendo a alma mestra do ser humano, suas atribuicbes estao
recheadas das virtudes do proprio criador, que é o Unico que as detém em sua
totalidade. A alma seria, portanto, a extensdo de Deus na terra, atraves da qual Ele
promove a ordem do universo. Nada que acontece esté alheio a vontade de Deus,

tudo faria parte do propdésito de sua vontade, conduzida por esse elemento divino.

Nesse caso, nos parece que essas afirmacdes tenham surpreendido Averrais,
ouvir que Ibn Arabi, que |he tinha como grande mestre, conseguira chegar ao
reconhecimento magnifico nos campos mistico sufi, filosofico, poético, justamente
contrapondo sua opinido, lhe causava um conflito de sensac¢des. De um lado, o
orgulho de contribuir na formacédo daquele que lhe poderia superar. Por outro, 0
risco de que tudo que acreditou, ao longo de sua vida, poderia ruir, de forma robusta

e fundamentada.

Tal passagem foi descrita na introducéo da obra EIl divino gobierno del reino
humano, (Arabi, 2004, p. 13/14)

“Su padre envié una vez al joven Muhyiddin a visitar al gran filésofo de la
era, Ibn Rushd (Averroes). Ibn Rushd quedé tan asombrado de las aptitudes
y el talento sobrenatural del joven, que no sélo lo redbié con respeto sino
que incluso debati6é con él. Durante este encuentro Muhyiddin fue capaz de
contestar preguntas cuyas respuestas solo conocia lbn Rushd. El fil6sofo
estaba atonito al ver que aquel joven respondia instantanea vy
milagrosamente acuestiones cuyo conocimiento él sélo habia adquirido tras
afios de estudio. Era como si lbn 'Arabi estuviera leyendo su mente. lbn
Rushd dijo que, habiendo leido sobre la existencia de tales personas,
estaba agradecido a Allah por haberle sido dado conocer a una de ellas. Sin
embargo, el gran ftlésofo, orgulloso de su conocimiento, fue incapaz de
comprender en plenitud el verdadero valor de su joven huésped y prosiguié
su propio camino. Por su parte, Muhyiddin deséaba tener una nueva
entrevista con Ibn Rushd, pero, en sus suefios, pudo ver varios velos entre
él y el filésofo y comprendié que entre ellos no habria entendimiento ni
acuerdo. Asi que nunca se celebr6 un segundo encuentro. Cuando lbn
Rushd murié en Marraquech en 1199 (595 AH ), su cuerpo fue devuelto a
Cérdoba. Ibn 'Arabi estaba presente y observé con tristeza que el camello
gue transportaba el atald llevaba al lado opuesto -como contrapeso- los
libros que el filosofo habia escrito”.?*

20 Eles v&o perguntar sobre sua alma. Diga: "O espirito vem do escopo do mandato de meu senhor."
(Bani Isra'il, 85)
2! Certa vez, seu pai enviou o jovem Muhyiddin para visitar o grande filésofo da época, Ibn Rushd
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Entre a grandiosa obra de Ibn Arabi, nas discussdes mais profundas
provocadas pelo mestre, consegue-se vislumbrar suas referéncias em Averrois,
sejam em suas citacdes diretas, sejam por suas respeitdveis consideracdes

contrarias, quase como quem pede licenca para discordar.

Retomando o dialogo entre Ibn Arabi e Averréis, quando do encontro
presencial entre ambos, pode-se dizer que, apesar de iniciado com empolgacao,
findou-se frustrando-os pela divergéncia capital acerca do conceito de Tawhid 2.

Sobre o cerne da divergéncia ocorrida naquela oportunidade, Sandra Regina

Benato assevera:

O conceito de Tawhid — unicidade — é referéncia para o entendimento deste
confronto. A palavra provém da raiz arabe ahad - um, unificagdo. A teologia
islamica, independente das diversas escolas de jurisprudéncia, considera a
unicidade segundo a nog&o mosaica de monoteismo: heranca das tradicdes
Judaica e Cristd. No entanto, o grande diferencial com estas duas Ultimas é
0 que o Isld chama de associacionismo (shirk) onde ndo se admite outros
tdo absolutos quando Deus. Dai o testemunho de fé: ndo h& outra divindade
sendo Allah, Gnico e uno em si (wahid), sem divisdes (trindade) ou partes.
(BENATO, 2008, p. 14)

De fato, todos os mestres de Ibn Arabi contribuiram fortemente em sua
formacéo, sendo importantes para forjar o pensamento dele. Segundo Hirtenstein
(2009), pensadores muculmanos e também alguns cristdos contribuiram no rocesso

de formacdo de lbn Arabi. Dentre os muculmanos encontram-se Ab( Madyan?

(Averrais). Ibn Rushd ficou tdo impressionado com a aptidao e o talento sobrenatural do jovem que
ndo apenas o cumprimentou com respeito, mas até debateu com ele. Durante esta reuniao,
Muhyiddin foi capaz de responder a perguntas cujas respostas apenas Ibn Rushd conhecia. O fil6sofo
ficou surpreso ao ver que esse jovem respondia instantdnea e milagrosamente a questdes cujo
conhecimento sé adquirira ap6s anos de estudo. Era como se lbn 'Arabi estivesse lendo sua mente.
Ibn Rushd disse que, tendo lido sobre a existéncia de tais pessoas, ficou grato a Allah por ter
conhecido uma delas. No entanto, o grande filésofo, orgulhoso do seu conhecimento, ndo conseguiu
compreender plenamente o verdadeiro valor do seu jovem convidado e continuou o seu préprio
caminho. Por sua vez, Muhyiddin queria ter uma nova entrevista com Ibn Rushd, mas, em seus
sonhos, via varios véus entre ele e o filésofo e entendia que ndo haveria entendimento ou acordo
entre eles. Portanto, uma segunda reunido nunca aconteceu. Quando Ibn Rushd morreu em
Marraqguexe em 1199 (595 AH), seu corpo foi devolvido a Cérdoba. Ibn 'Arabi esteve presente e
observou com tristeza que o camelo que transportava o caixdo carregava no lado oposto - como
contrapeso - os livros que o filésofo havia escrito.

22 Tawhid, em arabe significa atribuir unicidade a Allah e descrevé-lo como sendo um e Unico, sem
parceiros ou associados em sua esséncia e atributos.

23 Abu Madiane Suaiabe ibne Amade ibne lafar ibne Suaiabe ibne Huceine Alangari € o santo patrono
da cidade de Tremecém, nascido em Cantillana, na Espanha em 1126, faleceu em 1198 em Tlemcen
na Argélia, onde foi sepultado.
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(1126-1198), Abl al-Hasan ‘Ali al-Shadhili 24(1196-1258), Ibn Sab‘in 25(1217-¢.1271),
‘Abd al-Qadir al-Jilani?® (1077-1166), ShihabuddinYahya al-Suhrawardi?’ (1154-
1191), ShihabuddinAb(Hafs ‘Umar al-Suhrawardi?® (1145-1234), Najmuddin Kubra?®
(1145-1221), Fariduddin ‘Attar®® (aprox.1145, morreu c.1221), Jalaluddin ROmi3!
(1207-1273), Sadruddin al-QUnawi*? (1210-1274), todos ligados ao mundo islamico,
de leste a oeste. Dentre os pensadores cristdos que, em algum momento,
produziram reflexos nos escritos de Ibn Arabi, 0 mesmo autor cita Francisco de Assis
33 (1181-1226), Alberto Magno®* (1193-1280) e Tomas de Aquino® (1224-1274).

Contudo, ainda segundo Hirtenstein (2009), a contribuicdo de Averrdis na
formacdo de Ibn Arabi merece destaque em funcdo dele ter sustentado o seu

pensamento, sempre pelo Corédo, fazendo uso das ciéncias naturais como

24 Abu al-Hasan al-Shadhili também conhecido como Sheikh al-Shadhili foi um influente estudioso
islamico marroquino e sufi, fundador da ordem Shadhili Sufi, nasceu no Marrocos no ano de 1196 e
faleceu no Egito em 1258.

% |bn Sab'n foi um filésofo arabe sufi, o Ultimo filésofo da Andaluzia na terra ocidental do mundo
islamico. Nasceu em 1217 em Murcia, Espanha e viveu em Ceuta, vindo a falecer em Meca, na
Arabia Saudita em 1271.

26 Abd al Qadir al-Jilani foi pregador sufi, nascido entre 1077/1078, provavelmente na provincia de
Gilan, no Ira, faleceu em 1166 e foi sepultado em Bagd4a, Iraque. Fundador da irmandade Qadiriyya,
ocupa um lugar de destaque na histéria do Sufismo.

27 Shihab ad-Din" Yahya ibn Habash SuhrawardT era persa, nasceu em 1154 em Suhraward, uma vila
do Ird, também conhecido como Sohrevardi, foi filésofo e fundador da escola iraniana de iluminismo,
morreu em 1191 em Alepo, na Siria.

28 Shahab al-Din Abu Hafs Umar Suhrawardi viveu entre 1145 e 1234, nascido em uma provincia do
Ird, era sobrinho de Abu al-Najib Suhrawardi. Ele expandiu a ordem sufi de Suhrawardiyya que havia
sido criada por seu tio, também foi responsavel por formalizar oficiaimente a ordem. E autor
do ‘Awarif al-Ma ‘arif que é reconhecido como uma obra-prima do sufismo.

29 Najm ad-Din Kubra foi um sufi nascido no Turcomenistdo em 1145 onde morreu em 1221, fundador
do Kubrawiya, seu método aplicado na metafisica sufi estava relacionado ao lluminacionismo.

30 Abu Hamide ibne Abubacar lbraim, mais conhecido por seus pseuddnimos Faridudin, Faridadin ou
Farid al Din e Attar, foi um poeta persa, tedrico do sufismo, que teve grande influéncia na poesia e no
sufismo persas, apesar de incerto, acredita-se que nasceu em 1145 no Ird, onde faleceu em 1221.

31 Maulana Jalaladim Maomé, também conhecido como Rumi de Bactro, ou ainda apenas Rumi ou
Mevlana, foi um poeta e teélogo sufi persa. Nasceu em 30 de setembro de 1207, no Afeganistéo, e
morreu em Konya, na Turquia, no ano de 1273.

32 Sadr al-Din Muhammad ibn Ishaq ibn Muhammad ibn Yanus Qinawi, alternativamente, Qunavr,
Qunyawt, foi um filésofo persa e um dos pensadores mais influentes da filosofia mistica sufi, viveu
entre os anos de 1210 e 1274 na Turquia.

33 Francisco de Assis, foi um frade catdlico nascido na atual Itdlia em 1182. Depois de uma juventude
mundana, voltou-se para uma vida religiosa com votos de completa pobreza, fundou a ordem
mendicante dos Frades Menores, mais conhecidos como Franciscanos, que renovaram o Catolicismo
de seu tempo. Faleceu em 1226 em Assis na Italia.

34 Alberto Magno, foi um fildsofo, escritor, cientista e tedlogo catdlico posteriormente venerado como
santo. Era um frade dominicano alemdo e bispo. Ainda em vida era conhecido como doctor
universalis, nasceu e morreu na Alemanha 1193 -1280.

35 Tomas de Aquino foi um frade catdlico italiano da Ordem dos Pregadores cujas obras tiveram
enorme influéncia na teologia e na filosofia, principalmente na tradicdo conhecida como Escoléastica,
nasceu em Roccasecca na Itélia, em 1225, e faleceu em 1274.


https://en.wikipedia.org/wiki/Shihab_al-Din_Yahya_ibn_Habash_Suhrawardi#cite_note-4
https://en.wikipedia.org/wiki/Shihab_al-Din_Yahya_ibn_Habash_Suhrawardi#cite_note-4
https://en.wikipedia.org/wiki/Abu_al-Najib_Suhrawardi
https://en.wikipedia.org/wiki/Suhrawardiyya
https://en.wikipedia.org/wiki/Kubrawiya
https://en.wikipedia.org/wiki/Sufi_metaphysics
https://en.wikipedia.org/wiki/Illuminationism
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ferramenta de reflexdo sobre o texto sagrado.

Os reflexos do contato entre Ibn Arabi e Averrdis agucaram em ambos a

reflexao sobre o caminho até Deus.

De um lado Averrois refletia sobre ter dedicado sua vida para obter as
respostas que buscava, enquanto para o jovem mistico as experiéncias pareciam té-
lo tocado de forma divina, ou seja, naturalmente. Possivelmente Averréis
guestionava o porqué de néo ter sido o escolhido para receber a iluminacéo

propalada pelo jovem, conforme passagem em Arabi (2004, p. 13/14).

Ja Ibn Arabi, apds o encontro, passou a aderir as praticas espirituais sufis,
dentre elas jejuar, realizar vigilias, meditacdo e retiros espirituais. Nessas
meditacdes, era comum que passasse varias horas em cemitérios, pois, aos seus
olhos, tal local seria essencial para alcancar os mais profundos niveis de experiencia

mistica conforme narra Austin (1980)

Na obra EIl divino gobierno del reino humano, Ibn Arabi conecta seu leitor ao
universo soberano da alma, que ele atribui ser canal direto entre o criador e a
criatura, certamente, tentando aproximar as pessoas as experiéncias que ele mesmo

vinha vivenciando.

De la misma forma en que el hombre es creado corno el centro del universo
y el microcosmos del macrocosmos, el alma es el centro del ser humano y
es el representante del Sefior®®. (ARABI, Muhyddin Ibn, 2004, p 47.)

Para corroborar com suas afirmacfes, o autor imerge no Alcordo citando
passagens fundamentadoras de suas narrativas, fato que torna suas teorias
robustas aos olhos dos seguidores de Maomé, é o caso de sua interpretacdo quanto

a alma.

Oh tti, alma en completa paz y satisfaccion, vuelve a tu Sefior, complacida
y complacida a EF’. (Fayr, 27-28)

3¢ Da mesma forma que o homem é criado como centro do universo e do microcosmo do
macrocosmo, a

alma é o centro do ser humano e é a representante do Senhor.

37 Oh vocé, alma em completa paz e satisfacdo, retorne ao seu Senhor, agrade e agrade a Ele. (Fayr,
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A obra de Ibn Arabi é reconhecida tanto no Oriente quanto no Ocidente,
entretanto, isso nao significa que ele seja uma unanimidade. Sheij Tosun Bayrak al-
Jerrahi, quando escreveu a introducao da obra supracitada, deixou claro que mesmo
pessoas inteligentes e estudiosas ndo seriam capazes de digerir os pensamentos de
Ibn Arabi, dada a densidade e profundidade de sua escrita, afirma ainda que

dependeriam de possuir conhecimentos baseados em um coragao puro e crente.

Durante méas de setecientos afios el mundo isldmico ha mantenido
controversias con respecto al Sheij. Muchos lo aman, respetan y admiran,
pero también hay quien lo degrada y maldice. Personas de vision y refinada
inteligencia han encontrado siempre incontables tesoros en las
profundidades del vasto océano de sus palabras y lo han llamado <<ash-
shaij al-akban> (el mas grande guia espiritual). Pero individuos de mente
chata, ciegos de fanatismo, que no pueden penetrar en sus trabajos, lo han
insultado llamandolo «ashshaij al-akjan> (el mas grande de los herejes).38

Incompreendido ou aclamado, certamente estamos diante de um legitimo
representante do misticismo universal, que ultrapassou as barreiras do Isla e atingiu
diretamente o homem, ou, como ele preferiu tratar, sua esséncia mais divina, a

alma.

Ibn Arabi se tornou o grande mestre do islamismo, entretanto, a
grandiosidade que esse personagem historico alcancou soO foi possivel através da

magnitude de suas realizacoes.

Suas peregrinacdes se tornaram exemplo de desprendimento e busca pela
verdade aos seguidores do isld, sendo que, em muitos casos, a conduta e carater do
mistico, em sua vida pessoal, acabam sendo parametros téo relevantes quanto seu

memoraveis escritos.

As incontaveis obras produzidas®, aclamadas e traduzidas, sdo até hoje

objeto de pesquisas e referéncias. Conhecer a obra de Ibn Arabi, principalmente na

27-28)

%8 Durante mais de setecentos anos o mundo islamico teve controvérsias em relacdo ao Xeque.
Muitos o amam, respeitam e admiram, mas também ha quem o rebaixe e amaldicoe. Pessoas de
visdo e inteligéncia refinada sempre encontraram indmeros tesouros nas profundezas do vasto
oceano de suas palavras e o chamaram de <<ash-shaij al-akban> (0 maior guia espiritual). Mas
individuos de mente plana, cegos pelo fanatismo, que ndo conseguem penetrar nas suas obras,
insultaram-no chamando-o de “ashshaykh al-akjan” (o maior dos hereges).

39 Apéndice | com relagéo de algumas das principais obras e textos traduzidas de lbn Arabi.
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cultura islamica, & um estagio avancado mistico-filoséfico. Entretanto, estando fora
da cultura islamica, isto é, sendo ocidental e cristdo e vivente do século XXI, ter a
oportunidade de ter referéncias sobre ele e das obras que produziu se faz muito
importante, uma vez que, nos auxilia no processo de compreendermos aspectos da
dindmica de vida e de pensar vivenciadas por pensadores no decorrer do século XlI
e Xl no espacgo islamico da Peninsula Ibérica. Mediante tal conhecimento podemos
apresentar aos leitores do nosso tempo, sejam eles constituidos pelo publico
estudantil ou aqueles que ja estédo fora do ambito escolar, a relevancia da producéo
intelectual desenvolvida na Idade Média, especialmente aquela que foi produto de

pensadores islamicos.

Ibn Arabi sempre atribuiu todos os eventos a vontade divina (causa primeira),
somente o criador poderia determinar os acontecimentos. Conforme Interpretacéo
de Sheij Tosun al-Jerrahi ai-Halveti Altay, o que os fildsofos chamam de Causa
Primeira é a Existéncia Absoluta do Unico. Se outra existéncia sujeita a existéncia
causal for adicionada a Ele, ela se tornard uma segunda causa, a primeira criacao.
No universo criado, toda a existéncia € efeito de uma causa anterior (ARABI, 2004,
p. 48).40

Baseado nisso, ndo seria exagero afirmar que o encontro entre ele e Averrois

foi a manifestacdo da vontade de Deus.

1.6 RISALATUL HADIYAH — TRATADO DA UNIDADE

No Tratado da Unidade elaborado por Ibn Arabi, escrito por volta de 1220,
possivelmente em Damasco, no auge de sua producdo literaria, encontramos,
segundo Helder (2023), um breve resumo sobre suas percepcdes acerca da
Unidade, conceito essencial para interpretar grande parte das obras por ele

produzidas.

40 Lo que los filsofos llaman la, Causa Primera es la Absoluta Existencia del Uno y Unico. Si otra,
existencia sujeta a la existencia causal es afiadida a El, esta se convierte en una segunda causa, la
primera creacion. En el universo creado toda existencia es el efecto de una causa precedente.
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Necessario esclarecer que preferimos manter o texto*! fiel a tradugéo original
de Roberto Pl4&. Em que pese algumas expressdes ndo estarem em pleno acordo
literal, a traducao brasileira foi precedida por uma traducao para o espanhol, retirada
do texto francés publicado na revista Etre de 1977, que ja havia sido traduzida do
arabe por Abdul-Hadi (HELDER, 2023).

Entretanto, € de salientar que se tratando de traducdes de textos antigos de
origem oriental, culturalmente diferenciados, as tradugdes devem ser tratadas com
demasiado cuidado, visto que, principalmente na filosofia, palavras cotidianas
podem representar conteldo de indagacéao filosofica, comprometendo a verdadeira
intencdo do autor ao escrever o texto originario. Importante destacar tal
diferenciacdo, uma vez que para Ibn Arabi, a Unidade possui uma conotagcdo muito

propria, divergindo da linha de pensamento de nossa linguagem metafisica latina.

No Tratado da Unidade, Ibn Arabi questiona o que chamamos de realidade,
posto que, para ele, ndo existe nada de real nisso. Em outras palavras, as coisas
gue existem no mundo, sobretudo o homem, na verdade, (para ele ndo existe). Tais
coisas, para Ibn Arabi seriam somente reflexo da causa, onde Deus € a causa de

todas as coisas, e a coisa de toda causa.

Com relagédo a Ele ndo ha antes, nem depois; nem alto nem baixo; nem
préximo, nem longe, nem como, nem qué, nem donde, nem estado, nem
sucessdo de instantes, nem tempo, nem espaco, nem ser. Ele é tal como é.
Ele é o Unico sem necessidade da Unidade. Ele é o singular sem
necessidade da Singularidade.

Essa, segundo Helder, € a esséncia do Tratado da Unidade.

Conforme o mesmo autor, para exemplificar a sua forma de pensar, Ibn Arabi
fez uso do capitulo 25 do evangelho de Matheus, especificamente dos versiculos 31
a 46: (HELDER, 2023).

31 E quando o Filho do homem vier em sua gléria, e todos os santos anjos
com ele, entdo se assentara no trono da sua gléria;

32 E todas as nagfes serdo reunidas diante dele, e apartard uns dos outros,
como o pastor aparta dos bodes as ovelhas;

4! Tradugéo do Tratado da Unicidade de Ibn Arabi, por Roberto Pl4, 1979, apresentada em Apéndice
Il.
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33 E pord as ovelhas a sua direita, mas os bodes a esquerda.

34 Entdo dira o Rei aos que estiverem a sua direita: Vinde, benditos de meu

Pai, possui por heranga o reino que vos esta preparado desde a fundagédo do

mundo;

3% Porque tive fome, e destes-me de comer; tive sede, e destes-me de beber;

era estrangeiro, e hospedastes-me;

3¢ Estava nu, e vestistes-me; adoeci, e visitastes-me; estive na prisdo, e foste

me ver.

37 Entdo os justos lhe responderdo, dizendo: Senhor, quando te vimos com

fome, e te demos de comer? ou com sede, e te demos de beber?

38 E quando te vimos estrangeiro, e te hospedamos? ou nu, e te vestimos?

3 E quando te vimos enfermo, ou na prisao, e fomos ver-te?

4 E, respondendo o Rei, lhes dira: Em verdade vos digo que quando o

fizestes a um destes meus pequeninos irmédos, a mim o fizestes.

41 Entdo dira também aos que estiverem a sua esquerda: Apartai-vos de mim,

malditos, para o fogo eterno, preparado para o diabo e seus anjos;

42 Porque tive fome, e ndo me destes de comer; tive sede, e ndo me destes

de beber;

43 Sendo estrangeiro, ndo me recolhestes; estando nu, ndo me vestistes; e

enfermo, e na prisdo, ndo me visitastes.

44 Entdo eles também lhe responderao, dizendo: Senhor, quando te vimos

com fome, ou com sede, ou estrangeiro, ou nu, ou enfermo, ou na prisdo, e

nao te servimos?

43 Entao lhes respondera, dizendo: Em verdade vos digo que, quando a um

destes pequeninos o nao fizestes, ndo o fizestes a mim.

6 E irdo estes para o tormento eterno, mas os justos para a vida eterna.
(Mateus 25:31-46)

Ainda segundo Helder, entender o Risalatul Hadiyah (Tratado da Unidade) de
Ibn Arabi se mostra essencial para dar continuidade ao conhecimento de suas
incontaveis obras, visto que, invariavelmente, o mestre sufi produz reflexdes e
citacdes baseando-se na Causa Primeira, reflexo da — em sua visdo — inquestionavel

Existéncia Absoluta do Unico: Allah. Conforme apresentado no referido tratado:

Gléria a Allah, ante cuja Unidade ndo ha nada anterior, que néo é Ele, que é
o Primeiro! Gléria a Allah, depois de cuja Singularidade ndo ha um depois, se
n&o é Ele, que é o Ultimo. Com relago a Ele ndo ha antes, nem depois; nem
alto nem baixo; nem préximo, nem longe, nem como, hem qué, nem donde,
nem estado, nem sucessao de instantes, nem tempo, hem espago, nem ser.

Ele é tal como é. Ele é o Unico sem necessidade da Unidade. Ele é o
singular sem necessidade da Singularidade.

No entanto, ndo é nosso propdsito no presente texto proporcionar ao leitor a
compreensao do Tratado da Unidade. Apresentamos algumas referéncias sobre ele
e, principalmente, noticiamos a existéncia de uma ampla producéo filosofica
desenvolvida ao longo dos séculos Xll e Xlll, séculos normalmente enfatizados nos
textos historiograficos, em virtude das batalhas ocorridas entre cristdos e

muculmanos em busca da conquista do solo ibérico.
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Apresentar Averrgis e lbn Arabi ao publico estudantil brasileiro e oferecer
noticias sobre a producéo filosofica deles € uma forma de contribuirmos para um
despertar cultural sobre o islamismo. Despertar, que funcione como motor e
motivador do interesse de estudantes a virem a desenvolverem estudos, debates e,
num futuro préximo, pesquisas tendo como fontes os escritos desses importantes

pensadores.
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1.8 APENDICE |

Até o presente momento nao foi possivel apontar com exatiddo o tamanho do
acervo produzido por Ibn Arabi, entretanto, autores, como Majid Fakhry, em A Short
Introduction to Islamic Philosphy, Theology and Mysticism, p. 80, diz que sua obra
consta de 846 livros, dos quais sobreviveram 550, entre impressos e manuscritos.
Por vezes alguns de seus capitulos sdo desmembrados em tratados e livros, o que

torna dificil o consenso.

A Muhyddin Ibn ‘Arabi Society (Oxford), organizacao que coleta informacdes e
pesquisas em torno de lbn Arabi, afirma que sdo conhecidos em torno de 100
manuscritos de proprio punho e assinados pelo Mestre. Foram preservados
principalmente pelas bibliotecas de mesquitas e universidades turcas. Os
manuscritos estdo sendo digitalizados, incluindo colec¢des privadas em Berlim,Cairo,

Marrocos, entre outros.

Abaixo uma breve relacdo de obras e textos atribuidos a Ibn Arabi, dedicados

ao sufismo, com traduc¢des em variadas linguas:

Traduzida para o portugués do Brasil

. Epistola das Luzes (Risalat al-Anwar), 2023, Editora Bismillah.
. O Segredo dos Nomes de Deus, 2020, Attar Editorial.
. A Alguimia da Felicidade Perfeita, 2002, Editora LANDY.

Traduzida para o portugués de Portugal

. O Adorno dos Abdal (Hilyat al-Abdal). Edicdo bilingue comentada por Méario
Vieira. Al-Barzakh, Vale do Infante, 2007. ISBN 972-9098-94-8

. Epistola das Luzes (Risalat al-Anwar). Edicdo bilingue comentada por Mario
Vieira. Al-Barzakh, Vale do Infante, 2009. ISBN 978-989-95273-2-4


https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9729098948
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9789899527324
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Traduzida para o francés

Le livre de [I'Extinction dans la Contemplation (Kitab al-fand fi |-
mushéahada), 1984

Le Traité de I'Amour, ch. 178 des Al-Futdhat al-Makkiya, llluminations de La
Mecque), trad. Maurice Gloton, Albin Michel, col. "Spiritualités vivantes", 1986

Le Traité de I'Unité d'Awhad al-Din Balyani, atribuido incorrectamente a lbn
"Arabi

Le Voyage vers le Maitre de la Puissance. Manuel soufi de méditation (Traité
sur les lumiéres dans les secrets accordés a celui qui entreprend la retraite.
Risalat-ul-anwar fima yumnah sahib al-khalwa min al-asrar), trad. (1987) da
traducdo inglesa, Pocket, 1994.

Les llluminations de La Mecque (Le livre des Conquétes Spirituelles
mecquoises) (Al-Futdhat al-Makkiyya, 1203-1238), traducéo Michel Chodkiewicz
(1988), Albin Michel, col. "Spiritualités vivantes”, 2008, 353 p.

Le livre des chatons des sagesses (Kitdb Fusds al-hikam), traducéo integral,
edicbes AL-Bouraq, 1999. Disponivel noutra versao: La Sagesse des Prophetes,
trad. parcial, Albin Michel, coll. "Spiritualités vivantes", 1974, réed. 2008.

L'Alchimie du Bonheur parfait, das llluminations de La Mecque, Berg
International, 1981 ISBN 2-900269-17-2

L'interpréte des désirs ardents (Tardjuman al-ashwagq), trad. M. Gloton, Albin
Michel, col. "Spiritualités vivantes”, 1996. Disponivel outra versado: Le Chant de
I'ardent désir, traducdo Sami Ali, éd. Sindbad, Paris, 2006 ISBN 2742765027

L'Arbre du Monde, Paris, 1982.

La production des cercles (Kitab insha' ad-dawa'ir al-ihatiyya), édicdo do texto
arabe Nyberg, traducéo e introducéo Paul Fenton e Maurice Gloton, Editions de
I'Eclat, 1996.

le livre de l'arbre et des quatre oiseaux (Riséalat al-ittihad al-kawni), trad. D.
Gril, Les Deux Océans, 1984.

L'Harmonie parfaite d'lon Arabi, Albin Michel, 2001. Com caligrafias de
Hassan Massoudy.

La priere du jour du vendredi: extracto do capitulo 69 de Al-Futihat al-
Makkiya, éd. al-Bustane, Paris, 1994 ISBN 291085602X


https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/2900269172
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/2742765027
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/291085602X

37

Les trente-six attestations coraniques de l'unité, éd. al-Bustane, Paris,
1994 ISBN 2910856011

Le Maitre d'amour, ilustracdes de Nja Mahdaoui, texto de Rodrigo de Zayas -
€d. Albin Michel.

Le dévoilement des effets du voyage (Kitab al-isfar 'an natd'ij al-asfar), edicéo
do texto arabe, traducéo, introducdo e notas de Denis Gril, Editions de I'Eclat,
1994, texto online

La vie merveilleuse de Dh(-I-NGn I'égyptien (al-Kawkab al durri fl managib Dhi
I- NOn al-Misri), trad. Roger Deladriere, éd. Sindbad, Paris, 1994 ISBN
2727401575

La profession de foi (Tadhkirat al-khawécc), trad. Roger Deladriere, éd.
Sindbad, Paris, 1995 ISBN 2727401964

Les soufis d'Andalousie, traduit par R. W. J. Austin, éd. Sindbad, Paris,
1995 ISBN 2727401551

Le livre des contemplations divines (Kitdb Mashahid l'asrar al-qudsiyya wa
matali’ al-anwar al-ilahiyya), trad. Stéphane Ruspoli, éd. Sindbad, Paris,
1999 ISBN 2742723935

De la mort a la résurrection, trad. Maurice Gloton, éd. Bouraqg, Paris
2009 ISBN 9782841613618

Les secrets des noms de Dieu, trad. Pablo Beneito, éd. Bouraq, Paris
2010 ISBN 9782841611874

Traduzida para o castelhano

El esplendor de los frutos del viaje, trad. Carlos Varona Narvién. Madrid,
Ediciones Siruela, 2008. ISBN 978-84-9841-213-0

El libro de la extinciéon de la contemplacion, Malaga, Editorial Sirio, 2007ISBN
978-84-7808-542-2

Los sufies de andalucia, Malaga, Editorial Sirio, 2007. ISBN 978-84-7808-
553-8

Textos sobre el ayuno de Ibn Arabi, Madrid, Mandala ediciones, 2005. ISBN
978-84-88769-86-2


https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/2910856011
http://www.lyber-eclat.net/lyber/ibnarabi/voyage.html
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/2727401575
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/2727401575
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/2727401964
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/2727401551
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/2742723935
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9782841613618
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9782841611874
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788498412130
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788478085538
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788478085538
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788488769862
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788488769862
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La taberna de las luces: poesia sufi de Al-Andalus y el Magreb (del siglo Xl al
siglo XX), Mdrcia, Editora regional de Murcia , 2004. ISBN 978-84-7564-279-6

El divino gobierno del reino humano. Lo que necesita el buscador. Tratado
sobre el Uno y Unico, Cordova, Almuzara, 2004. ISBN 978-84-933901-0-5

Tratado de la unidad y otros textos sufies, Palma de Maiorca, José J. de
Olafieta, 2004. ISBN 978-84-9716-338-5

Las contemplaciones de los misterios, Marcia, Editora regional de Murcia,
2003. ISBN 978-84-7564-265-9

El intérprete de los deseos: Taryuman Al-Aswaq, Murcia, Editoria regional de
Murcia, 2002. ISBN 978-84-7564-241-3

Tratado de la unidad, Barcelona, indigo, 2002. ISBN 978-84-89768-67-3

Las iluminaciones de la meca: textos escogidos, Madrid, Ediciones Siruela,
1996. ISBN 84-7844-309-6

Los engarces de la sabiduria, Madrid, Ediciones Hiperion, 1991. ISBN 84-
7517-332-2

Casidas de amor profano y mistico, México, Porrua, 1988. ISBN 978-968-08-
6402-7

1.9 APENDICE Il

Tratado da Unidade - (Risalatul Hadiyah)
Ibn Arabi

Em Nome de Allah, o Misericordioso, o Misericordiador! NOs imploramos sua

ajuda!

Gloria a Allah, ante cuja Unidade ndo h& nada anterior, que néo é Ele, que é

o Primeiro!

Gloria a Allah, depois de cuja Singularidade ndo ha um depois, se néo € Ele,

que é o Ultimo.

Com relacdo a Ele ndo ha antes, nem depois; nem alto nem baixo; nem


https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788475642796
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788493390105
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788497163385
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788475642659
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788475642413
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9788489768673
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/8478443096
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/8475173322
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/8475173322
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9789680864027
https://pt.wikipedia.org/wiki/Especial:Fontes_de_livros/9789680864027
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préximo, nem longe, nem como, nem qué, nem donde, nem estado, nem sucessao
de instantes, nem tempo, nem espaco, nem ser. Ele é tal como é. Ele é o Unico

sem necessidade da Unidade. Ele é o singular sem necessidade da Singularidade.

Ele ndo compbe-se de nome, nem de denominacao, porque Ele é o nome e
€ o0 denominado. Ndo ha nome salvo Ele. Ndo ha denominado salvo Ele. Por si se

diz que Ele € o nome e o denominado.

Ele é o Primeiro sem anterioridade. Ele é o Ultimo sem posteridade. Ele é
Evidente sem exterioridade. Ele é Oculto sem interioridade. Porque ndo ha anterior,

nem posterior; ndo ha exterior, nem interior, senao Ele.

E necessario compreender este Mistério para ndo cair no erro dos que
créem nas encarnacdes da divindade. Ele ndo estd em nenhuma coisa, e nenhuma
coisa esta em Ele. E preciso conhecer-lhe porém néo pela ciéncia, pela inteligéncia,
pela imaginacao, pela sagacidade, pelos sentidos, pela visdo externa, pela visao

interna, pela compreensao ou raciocinio.

Nada, salvo Ele mesmo, pode ver-se. Nada, salvo Ele mesmo, pode
compreender-se. Nada, salvo Ele mesmo, pode conhecer-se. Nada distinto de Ele
pode ocultar-se. Ele se vé e se conhece a Si mesmo. Seu velo impenetravel é sua
prépria Unidade. Ele é seu proprio velo. Seu velo é sua prépria existéncia. Sua

Unicidade o vela de forma inexplicavel.

Nada o viu, o vé, ou podera vé-lo jamais. Nenhum profeta enviado nem
nenhum santo perfeito ou anjo a ele se aproxima. Seu Profeta € Ele. Seu
mensageiro é Ele. Sua mensagem é Ele. Sua Palavra é Ele. Ele mandou sua
Ipseidade com Ele mesmo, de Ele mesmo a Ele mesmo, sem nenhum intermediério
ou causalidade exterior a Ele mesmo. Nenhuma diferenca de tempo, espaco ou
natureza ha entre Ele que envia sua mensagem, a mensagem e o destinatario da

mensagem.

Sua existéncia estd unicamente nos textos da profecia. Ndo obstante,

apenas Ele existe e ndo pode deixar de existir posto que jamais veio a existir. Por
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isso disse o Profeta: “Quem conhece a si mesmo conhece a seu Senhor. Também
disse: “Eu conheg¢o a meu Senhor, por meu Senhor”. O Profeta de Allah gostaria de
fazer-te compreender que tu ndo és tu, sendo Ele: Ele e néo tu; que Ele ndo cabe
em ti e tu ndo cabe n'Ele; que Ele ndo sai de ti e ti ndo sai d'Ele.

O que quero dizer € que tu ndo €, ou possuiu tal ou qual qualidade, que néo
existes e que nao existirds jamais, nem por ti mesmo, nem por Ele, n'Ele ou com
Ele. Tu ndo podes cessar de ser, porque ndo €s. Tu és Ele e Ele és tu, sem
nenhuma dependéncia ou causalidade. Se alcangas a reconhecer na tua existéncia

essa causalidade do nada, entdo conheces a Allah. No outro caso, nao.

A maior parte dos iniciados dizem que a Gnosis, 0 Conhecimento de Allah,
vem em seguida da extin¢ado (fand) da existéncia e da extingédo desta extin¢ao (fana
el-fan@’i). Porém esta opinido é falsa, pois parte de um erro explicito. A Gnosis néo
exige a extincdo da existéncia e a extincdo desta extincdo, sensivelmente porque
as coisas nao tém nenhuma existéncia e o que existe ndo pode deixar de existir.
Dizer que uma coisa deixou de existir, que ndo existe ja, equivale a afirmar que
existiu. Porém se conheces a ti mesmo, a dizer, se podes conceber que ndo existes
e gue, por tanto, ndo podes extinguir-se jamais, entdo conheces a Allah. Em outro

caso, hao.

Atribuir & Gnosis a extincdo (fand) e a extingdo da extin¢édo (fana el-fana’i) €
um credo iddlatra. Se atribuires a Gnosis a fana y a fana el-fand'i, pretendes que
algo distinto de Allah possa gozar de existéncia. Isto é negar-Lhe e entdo és
formalmente culpado de idolatria. O Profeta disse: “Quem conhece a si mesmo,
conhece a seu Senhor”. Se se afirma a existéncia de algo distinto ndo se deve falar

de sua extincdo, porque ndo pode falar da extingdo daquele que afirma.

Tua existéncia € nada e “nada” nao é referido a alguma cousa, temporal ou
nao. O Profeta disse: “Tu ndo existe agora e tampouco existias antes da criacdo do
mundo”. A palavra “agora” significa, como presente absoluto, a eternidade sem
comeco e sem fim. Porém Allah € eternidade sem comeco, e a eternidade sem fim,
tanto como a origem. Estes trés aspectos da eternidade séo Ele, Allah é estes trés

aspectos da eternidade sem que Ele deixe, por isso, de ser absoluto. Se Ele néo
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fora assim, sua Soliddo néo existiria. Ele ndo careceria de companhia. Porém é de
necessidade racional, dogmatica e teolégica que Ele ndo tenha parceira possivel.
Sua parceira seria aquela que existira por si mesmo e nao por existéncia de Allah, e
seria, consequentemente, um segundo Senhor Allah, o que é impossivel. Allah ndo

tem parceira, nem semelhanga nem equivaléncia.

Aquele que vé uma cousa com Allah, de Allah ou em Allah, fazendo-a
independente de Allah, por seu proprio senhor, converte esta cousa em parceira de
Allah, independente de Ele, pelo senhorio. Aquele que pretenda que uma coisa
possa existir com Allah — pouco importa que esta cousa exista por ela mesma ou
por Ele — e que ela mesma extingua sua existéncia, ou a extingdo de sua existéncia
— um homem tal, digo eu -, esta longe de ter a menor percepcdo de conhecimento
de si mesmo. Porque aquele que pretende que algo distinto d'Ele possa existir —
pouco importa que seja por si mesmo, ou por Ele ou n'Ele — que pode desaparecer
e extinguir-se, que pode extinguir-se a extingdo também, etc., etc., tal homem entra
em um circulo vicioso. Tudo isso é idolatria e nada tem a ver com a Gnosis. Tal

homem é idélatra e ndo conhece nada de Allah, nem de si mesmo.

Se se pergunta por qué meio se chega a conhecer a si mesmo, isto € dizer,
o “proprium”, a alma e a conhecer a Allah, a resposta é: A estrada até estes dois
conhecimentos esta indicada com estas palavras: “Allah € e nada com Ele. Ele é
agora tal como era”. Se alguém diz: “Eu vejo minha alma, meu “proprium”, meu
mim-mesmo, distinto de Allah e ndo vejo que Allah seja minha alma.”, a resposta é:
O Profeta expressa com o térmo “alma” o “proprium” ou “si mesmo” (ti mesmo), e
nao o elemento psiquico de tua existéncia particular, que se chama as vezes de
“alma imperiosa”, ou “aquela que tende irresistivelmente ao mal”’, ou “a alma que
julga” ou “alma tranquila”, etc. O Profeta disse também: “Faca-me ver. Oh Allah!, as
cousas tais como séo”, designando por “as cousas” tudo o que nao é Allah — que

Ele seja exaltado!

Com isto o Profeta quis dizer: “Faga-me conhecer o que nédo és Tu, a fim de
gue saiba eu, a fim de que conheca eu, a verdade sobre as cousas, se elas sao Tu,
ou distintas de Ti. Carecem elas de comeco ou de fim, ou bem foram criadas e h&o

de desaparecer?” Entdo Allah lhe permitiu ver que tudo o que néo é Ele, incluindo o
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“si mesmo” do homem, ndo tem nenhuma existéncia. E viu que as cousas tal como
sdo: quero dizer que viu as cousas sao a “‘quididade” de Allah fora do tempo, do

espaco e de todo atributo.

O termo “as cousas” pode se aplicar a alma, ou ndo importa sobre qué outra
cousa. A existéncia da alma e das cousas se identificam ambas na ideia geral de
‘cousa”, pelo que quem conhece sua alma, seu si mesmo, conhece ao Senhor.
Aquele que tu crés ser distinto de Allah, ndo é sendo Allah, porém tu ndo o sabes.
Tu O vés e ndo sabes que O vés. Desde o momento em que este mistério tenha
sido desvelado a teus olhos — que ndo és distinto de Allah — saberas qual é o fim de
ti mesmo, que ndo tem necessidade de pesar, que jamais deixou de ser e que nao

deixara jamais de ser. jamais, como ja o temos explicado.

Todos os atributos de Allah sdo teus atributos. Veras que teu exterior € Seu,
gue teu interior é Seu, que teu comeco € Seu e que teu fim é Seu. E isto,
incontestavelmente, sem duvida alguma. Veras que tuas qualidades sdo as Suas e
gue tua natureza intima € a Sua. E isto sem que te convertas n'Ele, ou que Ele se

converta em ti, sem transformacé&o, sem diminuicdo ou aumento algum.

“Todo morto salva sua Face”, no exterior e no interior. Isto quer dizer que
nao existe nada distinto d'Ele, que algo distinto d'Ele n&o tem existéncia. Por isso o
gue parece distinto de Ele sera necessariamente perdido, pois 0 que importa € sua

Face. Dito de outra maneira: Nada ha permanente salvo sua Face.

Um exemplo: um homem ignora alguma cousa e depois a aprende. Com isto
nao é sua existéncia que se acaba, sendo sua ignorancia. Sua existéncia continua
porque ndo foi substituida pela de outro. A existéncia do sabio ndo vem a
desaparecer a do ignorante, nem se produziu henhuma mistura das existéncias
individuais. Apenas a ignorancia foi eliminada. Ndo penses, por tanto, que é
necessario acabar tua existéncia, porque entdo te envolves com tua propria
extingcao e te convertes, por assim dizer, no velo de Allah. Como este velo é distinto
de Allah, segue-se que algo distinto de Allah pode vencer-lhe repousando seu olhar

sobre Ele, o que é um erro e uma grave mentira.
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Dissemos acima que a Unicidade e a Singularidade sdo os unicos velos de
Allah. Por isto esta permitido ao “Wagil”, isto é, ao que alcangou o Ser, dizer: “Gléria
a mim, pois minha existéncia é grande”. Tal “Wagil” ndo chegou a um estado tao
sublime antes de ver que seus atributos séo os atributos de Allah, e que seu ser
intimo é o ser intimo de Allah, sem nenhuma transformacdo de atributos ou
transubstanciacdo do ser intimo; sem nenhuma entrada em Allah ou saida d'Ele.
Tal “Wagil” vé que nédo se apaga em Allah, que nao persiste com Allah, que sua
alma, isto é dizer, seu “proprium”, ndo existe de todo, como existiu até entao, pois

ao apagar-se nao sobre alma, nem existéncia salvo a Sua.

O Profeta disse: “Nao insultes ao Século, porque é Allah”. Com estas
palavras quis dizer que a existéncia do Século é a existéncia de Allah — que Ele
seja glorificado e exaltado! - Ele € demasiado elevado para ter um companheiro,
um semelhante ou um equivalente qualquer. O Profeta disse, segundo uma
tradicdo: “Allah disse: meu servo: estive enfermo e ndo me visitou. Tive fome e néo
me deu de comer. Te pedi abrigo e me negou”. Com isto quis dizer que Ele era o
enfermo e o mendigo. E se o enfermo e o mendigo podem ser Ele, também tu e
todas as cousas da criacdo, acidentais ou substanciais, podem ser Ele. Quando se
descobre o enigma de um atomo apenas, pode-se ver o mistério de toda a criacao,

tanto interior como exterior.

Veras que ndo é que Allah criou todas as cousas, sendo que tanto o mundo
invisivel como o visivel ndo ha [ser] mais que Ele, porque nenhum dos dois mundos
h&d um sé ponto de existéncia propria. Veras que Ele ndo é s6 Seu Nome, sendo
gue Ele é o nome e 0 que se nomeia, assim como o ser de ambos. Veras que nao é
gue Ele tenha criado todas as cousas de uma so6 vez, sendo que “Ele é o Criador
Sublime e de todos os dias”, pela expansao e ocultacdo de Sua existéncia e de

Seus atributos. Muito além de toda condicao inteligivel.

“Porque Ele € o Primeiro e o Ultimo, o Exterior e o Interior.

Ele aparece em Sua unidade e se esconde em Sua singularidade.
Ele é o Primeiro por Su “perseidad”.

Ele é o Ultimo por Sua eterna permanéncia.

Ele é o ser do Primeiro e do Ultimo, do exterior e do Interior.
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Ele € Seu nome e o0 que é nhomeado”.

Como seu ser é fatal, l6gico e dogmatico, igualmente é fatal que nada seja -
distinto d'Ele. O que imaginamos que € distinto d'Ele ndo € no fundo mais que uma
dupla existéncia, pois a existéncia d'Ele significa que n&o existe uma dupla
existéncia que seria seu semelhante. Ndo ha nada distinto d'Ele, porque Ele esta
isento do que seja distinto d'Ele seja distinto d'Ele. Aquilo que é distinto € também
Ele, sem nenhuma diferenca interior ou exterior. O que deste modo possui atributos

sem ndmero nem fim.

O que € assim qualificado, possui inumeraveis atributos. O que morre, no
sentido proprio da palavra, se separa de todos os atributos, sejam estes louvaveis
ou repreensiveis. De igual maneira, o que morre, no sentido figurado, se separa de
todos seus atributos, sejam esses louvaveis ou repreensiveis. Allah — Que Ele seja
bendito e exaltado! -, esta em seu lugar em todas as circunstancias. A “natureza
intima” de Allah estd na “natureza intima”; os atributos de Allah estdo em seus
“atributos”. Por isso o Profeta — Que Allah o ajude e o salve! - disse: “Morreis antes
de morrer’, isto é dizer: “Conhecei-vos a vos mesmos” (vossa alma, vosso

“proprium”) antes de morrerdes”

Também disse o Profeta: “Allah disse: meu adorador ndo cessa de
aproximar-se a mim por suas obras abundantes até que Eu o ame. E quanto Eu o
amo, Sou Seu ouvido, Sua visao, Sua lingua, Sua mao, etc...” O Profeta quis dizer:
aquele que aniquila sua alma — seu “proprium” — isto € dizer, o que se conhece a si
mesmo, V€ que toda sua existéncia € Sua existéncia. Nao vé nenhum cambio em
sua “natureza intima” ou em seus atributos. Nao vé nenhuma necessidade de que
seus atributos se convertam nos Seus, porque compreendeu que sua propria
natureza intima” ndo é o mesmo, que até entao havia ignorado seu “proprium”, ou

seja, quem Ele verdadeiramente €, na sua medula.

Quando conheceres quem és verdadeiramente, teu “proprium”, teras te
desembaracado de teu dualismo e saberas que ndo és, nem nunca foi, distinto de
Allah. Embora se tiveres uma existéncia independente, uma existéncia “distinta de

Allah”, ndo conseguiras olvidar, isto €, conhecer teu “proprium”. Sera um Senhor
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Deus distinto d'Ele. Que Allah seja bendito de maneira que ndao haja um Senhor

Deus distinto de Elel

O interesse do conhecimento de teu “proprium” consiste em que obtenhas a
certeza absoluta de que tua existéncia ndo é nem uma realidade nem uma
“nadidade”, sendo que tu ndo es, ndo foste e ndo seras jamais. Compreenderas
claramente que o sentido da formula: “N&o ha Deus, se este ndo é Deus”(La ilah
ill'Allah), é dizer ndo ha um Deus distinto d 'Ele, ndo hd uma existéncia distinta

d'Ele, ndo ha um “distinto” distinto de Ele e ndo ha um Deus se este nao é Ele.

Se alguém objeciona: “Tu aboliu seu Senhorio”, eu respondo: “Nao aboli seu
Senhoria, porque Ele ndo cessa de ser um Senhor magnificente, nem cessa de ser
adorador magnificado. Ele ndo cessa de ser Criador, nem cessa de ser criado. Ele
€ agora tal como era. Seus titulos de Criador, ou de Senhor magnificente, nédo
estdo condicionados pela existéncia de uma cousa criada, ou de um adorador
magnificado. Antes da criacdo das cousas criadas, Ele possuia todos os seus

atributos, Ele é agora tal como era.

Ndo ha nenhuma diferenca, em sua Unidade, entre a criagdo e a
preexisténcia. Seu titulo de Exterior implica a criagdo das cousas e seu titulo de
Oculto ou Interior implica a preexisténcia. Seu interior ou Seu Exterior (Sua
expansao, sua Evidéncia) sdo como Seu exterior ou Seu interior; Seu primeiro e
Seu ultimo sdo como Seu ultimo e Seu primeiro. O todo € Unico e o Unico é todo.
Ele é qualificado: “Todos os dias esta Ele no estado de Criador Sublime; nada

distinto d'Ele esta com Ele. Ele é agora tal como era”.

Em verdade, o distinto d' Ele ndo é. “Tal como era”, eternamente, “todos os
dias no estado de Criador Sublime”. Nao ha nenhuma cousa com Ele e nenhum dia
de criacdo, como hdo h& na preexisténcia nenhuma cousa, nem nenhum dia,
porque a existéncia das cousas, ou seu hada, é todo Um. Se nao fosse assim, Ele
haveria necessitado a criagdo de alguma cousa nova que ndo estivera
compreendida em sua Unidade, o qual seria absurdo. Seu titulo de Unico o faz

demasiado glorioso para que uma suposi¢cao semelhante fosse verdadeira.
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Quando podes ver teu “proprium’, assim qualificado, sem combinar a
Existéncia Suprema com um Adversario, companheiro, equivalente ou associado
qualquer, entdo o conheces tal como €s, isto é dizer, o conheces verdadeiramente.
Por isso o Profeta disse: “Quem se conhece a si mesmo, conhece a seu Senhor”.
Nao disse: “Quem extingue seu si mesmo, seu “proprium”, conhece seu Senhor”,
porque Ele “sabe” e “vive” que nenhuma cousa € distinta d' Ele e por isso diz a
continuacao que o conhecimento de si mesmo € a Gnosis, ou seja, 0 Conhecimento
de Allah. Tens que conhecer o que és, teu “proprium”, isto é dizer, teu ser; tens de

conhecer que no fundo tu ndo eras tu, porém tu ndo o sabias.

Tens de saber que o0 que tu chamas tua existéncia, ndo € em realidade nem
tua existéncia. Tens de saber que tu ndo eras existente, nem eras o nada, que nao
eras distinto de ser existente, nem distinto do nada. Tua existéncia e tua “nadidade”
constituem Sua Existéncia absoluta, aquela que ndo podes nem deves discutir se

Es ou ndo Es.

A substancia do teu ser ou de teu nada € Sua Existéncia. Quando vés que a
cousas ndo sao distintas de tua existéncia e da Sua, e quando podes ver que a
substancia de Seu Ser é teu ser e teu nada nas cousas, sem ver que nada seja
com Ele ou n 'Ele, entao significa que conheces tua alma, teu “proprium”. Quando
se conhece a si mesmo de tal maneira, ali esta a Gnosis, o0 conhecimento de Allah,
mas além de todo erro, divida ou combinacéo de algo temporal com a eternidade,

sem ver na eternidade, por ela ou junto a ela, outra coisa que a eternidade.

Se alguém pergunta: “Como se opera a Unido, posto que afirmas que so Ele
€? Uma cousa que € Unica ndo pode unir-se a mais que com ela mesma”. A
resposta é: “Em verdade, ndo ha unido nem separagdo, como nao ha
distanciamento nem aproximacdo. Se pode falar de unido entre dois ou mais e nao
guando se trata de uma cousa Unica. A ideia de unido ou de chegada comporta
necessariamente a existéncia de duas cousas ao menos, analogas ou nao. Se sao
analogas, sao semelhantes. Se ndo séo analogas, formam oposi¢cao. Porém Allah —
que Ele seja Exaltado! - esta isento de toda a semelhanca, assim como de todo
rival, contraste ou oposi¢do. O que se chama ordinariamente “uni&o”, proximidade

ou distanciamento, ndo sao tais cousas no sentido proprio da palavra. H4 unido
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sem significagdo, aproximagdo sem proximidade, e distanciamento sem ideia

alguma de distancia.

Se alguém pergunta: “Que € a uno sem a unido, o proximo sem a
proximidade ou o distante sem a distancia?” A resposta é: “Quero dizer que no
estado que chamas “proximidade” n&o és distinto d 'Ele — que Ele seja exaltado! -.
Tu ndo és distinto d' Ele, porém n&o conheces teu “proprium”; ndo sabes que és Ele
e ndo tu. Quando chegares a Allah, isto é dizer, quando te conheceres a ti mesmo,
“sem a literatura acerca do conhecimento”, conheceras que eras Ele e ndo saberas
diante se eras Ele ou ndo. Quando o conhecimento te chegar, saberas que

conhecestes Allah por Allah e ndo por ti mesmo.

Vejamos um exemplo: suponhamos que nao sabes que teu nome é Mahmud
ou que deves chamar-te Mahm(id — porque o verdadeiro nome e o0 que o leva séo,
em verdade, idénticos. Tu imaginas que te chamas Muhammad, mas depois de
algum tempo de vida no erro, acabas sabendo que eras Mahmdd e que jamais
foste Muhammad. Tua existéncia continua igual, sem ver-se afetada pelo fato de
gue o nome Muhammad foi retirado de ti. O que ocorre € que soubes que eras
Mahmad e que jamais foste Muhammad. Porém tu ndo deixaste de ser Muhammad
pela extincdo de ti mesmo, ja que deixar de existir (fand) supde a afirmacdo de uma
existéncia anterior. Mas aquele que afirma uma existéncia fora d' Ele, lhe produz
um associado — que Ele seja bendito e Seu Nome exaltado!. Neste exemplo,
Mahmdd n&o perdeu de todo nada. Muhammad nunca “respirou” (nafasa) em
Mahmad, nunca entrou nele ou saiu dele. Igual ocorre com Mahmad, com relacéo a
Muhammad. T&o pronto como Mahmdd conheceu que ele é Mahmid e nao
Muhammad, conheceu-se a si mesmo, isto € dizer, conheceu seu “proprium” e isto
por si mesmo e ndo por Muhammad. Este Gltimo ndo existiu jamais, logo como

poderia informar sobra alguma cousa?

“‘Agquele que conhece” e “0 que € conhecido” sao idénticos, e 0 mesmo
ocorre com “aquele que chega” e “aquele a qual se chega”; “aquele que vé” e “o
que é visto”. Sao idénticos, “Aquele que sabe” é Seu atributo. “O que é sabido” é

sua substancia (N.t: Ser) ou “natureza intima”. “Aquele que chega” é Seu atributo e
“aquele que chega” é Sua substancia. Porque a qualidade e aquele que a possui
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sdo idénticos. Tal € a explicacdo da formula: “Quem conhece a si mesmo, conhece
a Seu Senhor”. Quem capta os sentidos desta similitude compreende que ndo ha
unido, fusdo ou chegada, nem separagao; compreende que “aquele que sabe” é
Ele e que “aquele que é sabido” é também Ele; que “aquele que vé” é Ele e “aquele
que é visto” & também Ele; que “aquele que chega” é Ele e “aquele a quem se
chega” na unido é também Ele. Nada distinto d' Ele pode juntar-se com Ele ou
chegar a Ele. Nada distinto d' Ele pode separar-se d' Ele. Aquele que pode
compreender isto total e plenamente, esta isento da mais grande das idolatrias.

Muitos dos iniciados que creem conhecer seu “proprium”, assim como a Seu
Senhor e que se imaginam escapar assim das ataduras da existéncia, dizem que a
“Via” nao é praticavel ou visivel mais que pelo meio da “extincdo da existéncia’ e
pela “extingdo desta extingdo”. Dogmatizam assim porque ndo compreenderam a
palavra do Profeta — Que Allah seja sobre Ele e o salve! - Como quiseram evitar a
idolatria que resulta da contradicdo, falaram da “extincao” da existéncia e também
da “extincdo desta extingao” e também da “destruicao” e da desaparicdo. Porém
estas explicagcdes caem na idolatria pura e simples, porque qualquer que pense que
existe algo distinto d' Ele e que aquele pode apagar-se seguindo, ou qualquer que
fala da “extincdo da extingdo” daquela cousa, tal homem, dizemos nds, é culpavel
de idolatria por sua afirmacéo da existéncia presente ou passada de algo distinto d'
Ele. Que Allah — que Seu Nome seja enaltecido! - os conduza, e também a nds,

pelo caminho verdadeiro.

Tu pensas que es,

Mas ndo és nem jamais exististe.

Se exististe, serias 0 Senhor,

O segundo entre dois.

Abandona tal ideia,

Porque em nada diferis vos dois
Enquanto existentes.

Ele ndo difere de ti e tu ndo diferes d'Ele;
Se por ignorancia pensas que és
Distinto d'Ele,

Queres dizer que tens uma mente
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Sem educacgéo.

Quando tua ignorancia cessa alcancgas a paz,
Porque tua unido é tua separacao

E tua separacao €é tua uniao;

Teu distanciamento, uma aproximacao,

E tua aproximacéo uma despedida.

Sendo assim que te fagas melhor,

Cessa de raciocinar e compreende

Pela Luz de tua intuicao,

Sem a qual te esqueces de Seu clarao.
Guarda-te de associar um companheiro a Allah,
Porque em tal caso torna-te vil

Com o oprobio dos iddlatras.

Se alguém diz: “Pretendes que o conhecimento de teu “proprium” seja a
Gnosis, isto é dizer, o Conhecimento de Allah — que Seu Nome seja exaltado! - que
o homem é distinto de Allah posto que deve conhecer seu “proprium”. Porém o que
é distinto de Allah, como pode conhecé-lo?” A resposta é: “Quem se conhece a si
mesmo, conhece a Seu Senhor”. A existéncia de tal homem nao é a sua, nem a de
outro, sendo a de Allah, sem a fusdo de duas existéncias em uma, sem que a sua
existéncia entre em Allah, saia d 'Ele, conviva com Ele, ou resida n' Ele. Porém Ele

vé sua existéncia tal como é.

Nada chega a ser que ndo haja existido antes e nada deixa de ser por
destruicdo ou extincdo, ou extincdo da extincdo. A aniquilacdo de uma coisa implica
sua existéncia anterior. Pretender que uma cousa exista por si mesma equivale a
crer que esta cousa se tenha criado por si mesma, que ndo deve sua existéncia ao

poder de Allah, o que é absurdo aos olhos e aos ouvidos de todos.

Deves observar que o conhecimento que possui aquele gque conhece seu
“proprium”, € o conhecimento que Allah possui de Seu “proprium”, de si mesmo,
porque Seu “proprium” nao é distinto d' Ele. O Profeta — que Allah esteja sobre Ele
e o salve! - Quis designar por “proprium” o ser mesmo. Qualquer que chegue a este

estado de alma, em seu exterior ou em seu interior, ndo é distinto da existéncia de
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Allah, da palavra de Allah; sua acdo é acao de Allah e seu propésito de conhecer

seu “proprium” € o proposito da Gnosis, isto € dizer, o Conhecimento de Allah.

Tu abrigas esse propdsito, vés seus atos e tua vista busca um homem
distinto de Allah, posto que tu te vés a ti mesmo distinto de Allah. Mas esse provém
de que no possuiu o conhecimento de teu “proprium”. Porém se o “crente € o
espelho do crente”, entdo esse homem é Ele mesmo por sua substancia (n.t: ser),
ou por seu olho, isto € dizer, por sua vista. Sua substancia, ou seu olho, é a
substancia, ou o olho de Allah; sua vista € a vista de Allah sem especificacao
nenhuma. Este homem néo é Ele segundo tua visao, tua ciéncia, tua opinido, tua
fantasia, ou teu sonho, sendo segundo Sua visdo, Sua ciéncia e Seu sonho. Se diz:
“Eu sou Allah”, escuta-o com atencao porque nao € ele, sendao Allah mesmo quem
por sua boca pronuncia estas palavras: “Eu sou Allah”. E evidente que no
alcancaste o mesmo grau de despertar espiritual que ele. De outro modo,

compreenderias sua palavra, dirias o que ele diz e veria o0 que ele vé.

Resumamos: O ser das cousas € Sua existéncia sem que as cousas sejam.
N&o te deixes enganar pela sutileza ou ambiguidade das palavras, de forma que
imagines que Allah tenha sido criado. Certo iniciante disse: “O sufi é eterno”, mas
ele falou assim depois que todos os Mistérios Ilhe foram revelados e todas a
duvidas ou supersticoes dispersadas. Entretanto, este incomensuravel pensamento
s6 pode advir aquele cuja alma se tornou mais vista que os dois mundos. Enquanto
aguele cuja alma ainda ndo alcancou tamanha grandeza, este pensamento néo lhe
€ adequado. Porque em verdade, este pensamento € maior que o mundo sensivel
e suprassensivel, tomados os dois conjuntamente.

Enfim, sabe que “o0 que vé&” e “o que é visto”; “0 que da a existéncia” e “o0 que
existe”; “o que conhece” e “0 que € conhecido”; “0 que cria” e “0 que é criado”; “o0
que compreende” e “o0 que é compreendido” sdo todos o mesmo. Ele vé Seu ser
por Seu ser, o conhece por si mesmo e obtém por si mesmo, sem nenhuma
especificacdo fora das condi¢cdes ou normas ordinarias da compreenséo, da visao
ou do saber. Como Seu ser € incondicionado, Sua visdo de Si mesmo, Sua
inteligéncia de Si-mesmo, e sua ciéncia de Si mesmo sao igualmente

incondicionados.
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Se alguém pergunta: “Como vés que o é repulsivo e 0 que € atraente? Se
vés, por exemplo, uma imundicia ou uma carnica, diras que é Allah?”. A resposta é:
Allah é sublime e puro e ndo pode ser essas cousas. NOs falamos com ele que nédo
Vé uma carnica como uma carnica ou um monturo como monturo. Falamos aos
visionarios ndo aos cegos. Aquele que ndo se conhece é um cego de nascimento e
até que ndo se termine sua cegueira, natural ou adquirida, ndo podera
compreender o que queremos dizer. Nossa conversacao € com Allah, sé com Allah
e nao com os cegos de nascimento. Ele que nos aproximou ao grau espiritual que é
necessario para compreender, sabe muito bem que nada existe fora de Allah.
Nossa observacao € com ele que busca com firme intencdo e perfeita sinceridade
obter o conhecimento de seu “proprium”, o conhecimento de Allah — que Ele seja
exaltado! -, e que em seu coragédo guarda com todo frescor a “forma” que o move a
perguntar e a desejar chegar a Allah. Nosso discurso néo se dirige aos que ndo tém

intencao ou finalidade alguma.

Se alguém objeta: Allah — que Ele seja bendito e santificado! - disse: as
vistas ndo podem alcanca-Lo, porém Ele alcanca as vistas. Tu dizes o contrario,
onde esta entdo a verdade”? A resposta é: Tudo o que dissemos esta conforme a
palavra divina: as palavras ndo podem alcanca-Lo, isto é dizer, nada, nem as
palavras de nada, podem alcanca-Lo. Se dizes que ha no que existe alguém
distinto de Ele, deves concordar que esse alguém distinto d' Ele possa alcanca-Lo.
Porém nestas Suas palavras arabes: “as vistas ndo podem alcanca-Lo”, adverte
Allah aos crentes que ndo ha nada distinto d'Ele. Quero dizer que alguém distinto d'
Ele ndo pode alcanca-Lo, porque quem alcanca é Ele, Allah, Ele e nenhum outro.
SO Ele alcanga e compreende Sua verdadeira “natureza intima”, ndo outro. As

vistas ndo O alcancam porque sao estritamente Seu ser.

A proposito do que diz que as vistas ndo podem alcanca-Lo porque sao
criadas e o criado ndo pode alcancar o incriado ou eterno, nés dizemos que quem
tal diz ndo conhece ainda seu “proprium”. Nao ha nada, absolutamente nada; nem
vistas nem nenhuma outra cousa, que exista fora d Ele, sendao que Ele

compreende Seu proprio ser sem que estd compreensao existe de alguma maneira.
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Eu conheci a meu Senhor, por meu Senhor, sem confusdo, nem duvida.

Minha “natureza intima” é Sua,
Verdadeiramente, sem falta ou defeito.
Entre nés dois nao ha tempo

E em minha alma o mundo oculto se mostra.
Depois de haver conhecido minha alma
Sem misturas ou desordem,

Cheguei a unido com o ser do meu amor,
Sem grandes ou curtas distancias.

Recebi as gracas, sem que nada a mim desca,
Sem reprovagdes nem motivos.

N&o destrui minha alma por Sua causa,

Nem tenho duracéo temporal que possa me destruir.

Se alguém pergunta: “Afirmas a existéncia de Allah e negas a existéncia de
qualquer outra cousa além d' Ele: que sdo entdo as cousas que vemos’? A
resposta €: estes discursos se dirigem aos que ndo veem nada além de Allah.
Enquanto os que vem cousas fora de Allah, ndo temos nada com eles, nem
pergunta, nem resposta, porque a verdade € que, ainda que creiam outro modo,

nao veem nada a mais que Allah em tudo quanto veem.

O que nao conhece seu “proprium” ndao vé a Allah, porque nem todo
recipiente deixa filtrar seu contetdo. Nos estendemos ja muito sobre esse tema. Ir
mais além seria inatil, porque aquele que ndo o viu ndo o vera, mesmo pesando
nossos esforcos. Nao compreendera e ndo podera alcancar a verdade. O que pode
ver, vé, compreende e alcanca a verdade; para que a sua Luz possa encontrar a
verdadeira senda, caminhar pelo caminho reto com toda energia e chegar ao fim

desse caminho, com a graca de Allah.

Que Allah prepare ao que ama e os acolha com palavras, atos, ciéncia,

inteligéncia, luz e verdadeira direcao!

O todo o podo e responde a toda indagacdo com a resposta justa!
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N&o ha outro mundo ou poder que o de Allah, o Altissimo, o Incomensuravel!

Que Ele esteja sobre a melhor de sua criatura, sobre o Profeta e sobre todos

0s membros de sua familia!



PARTE Il
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2.1 A CONCEPCAO E ABORDAGEM PEDAGOGICA DO OBJETO DE
APRENDIZAGEM E A SUA APLICACAO EM SALA DE AULA

2.1.1 A proposta do objeto de aprendizagem e a sua construcao

O desafio de um objeto educacional eficiente estad ancorado em algumas
barreiras institucionalizadas na educacdo ha décadas. Em tempos de informacéao
rapida e superficial, tracar uma estratégia de alcance e interesse dos alunos pode
ser bem mais dificil do que parece.

Desconstruir uma ideia equivocada, preconceituosa, e arraigada socialmente
da muito trabalho, necessita de dedicacdo para apresentacdo de elementos
consistentes, fundados em fontes confiaveis, bem como, o0 necessario

desenvolvimento da empatia e da humanidade.

Abordar assuntos politicos-religiosos em sala de aula vem se mostrando tao
desafiador quanto necessario, entretanto, é gritante que entre a legalidade do
curriculo engessado e o direito de aprender, existe naturalmente a subjetividade

daquele que completa o ciclo do processo ensino-aprendizagem: o aluno.

Ao desenvolver o presente objeto de aprendizagem, consideramos a
experiéncia de anos dentro da sala de aula, lecionando a disciplina de Histéria, sem,
no entanto, contar com o respaldo de materiais que promovam de fato o

conhecimento cultural globalizado que tanto se busca.

Conhecer o Oriente Médio geograficamente, apesar de importante, € muito
pouco. Necessitamos de um aprofundamento na cultura islamica para podermos
extinguir qualquer possibilidade de desinformacdo pautar os pensamentos de

nossos alunos.

Neste sentido, o presente objeto educacional tem por objetivo oferecer aos
alunos do ensino médio a experiéncia de adentrar ao territério peninsular ibérico,

com uma visdo historico-filoséfica oriental, pautada nos pensamentos referenciais
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dos mestres Averroéis e Ibn Arabi.

Através do estudo da relacdo entre ambos, elementos culturais como politica,
poder e religidao serdo capazes de fazer com que o aluno adentre nas discussdes
filoséficas gregas, porém, pela ética da cultura islamica.

A experiéncia de explorar filésofos como Platdo e Aristoteles sob a otica
islamica trard a possibilidade de alcancarmos discussfes altamente relevantes e
atuais, principalmente ao transferirmos o protagonismo dos debates aos alunos,

assumindo, enquanto professores, a mediacao das atividades.

Ao emergir neste cenario, diversas possibilidades se abrirdo, tais como a
formacéo de grupos de estudos, desenvolvimento de pesquisas e aprofundamento,

atraveés de recursos tecnolégicos.

Para contemplar o estudo aqui desenvolvido, materializando nas aulas a
pesquisa realizada, foi elaborado um objeto de aprendizagem que consiste em uma
sequéncia didatica, denominada “Estudo da filosofia islamica através de seus

mestres”.

A sequéncia proposta consiste na divisdo em quatro médulos, com uma aula

semanal, durante o periodo de um més.

2.1.2 Do publico alvo e pedagogia adotada

7

O publico alvo é composto por alunos das disciplinas de historia e filosofia,

matriculados no ensino médio.

Importante salientar que a estratégia pedagogica projetada € um norte
orientador ao professor, entretanto, ndo é vinculadora de seu trabalho profissional.
Por caracteristicas proprias de uma sala de aula e suas peculiaridades, o professor
deve ter a sensibilidade de promover as adaptacdes necessarias para a ideal

aplicabilidade do objeto de aprendizagem, como ensinam Braga e Menezes.
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“Por maior que seja a qualidade de um objeto de aprendizagem
produzido, € no momento de sua utilizacdo em sala de aula que o
seu potencial pedagdgico sera aproveitado ou ndo”. (BRAGA e
MENEZES, 2015, p.62)

Sendo assim, utilizacdo da sequéncia didatica “Estudo da filosofia islamica
através de seus mestres”, oferece um conteudo de relativa complexidade,
destacadamente pela escassez de materiais didaticos acerca do tema, se utilizando
da pesquisa ja realizada e consolidada por este propositor.

Ademais, o atendimento dos descritores orientadores do Ministério da
Educacdo estara plenamente contemplado pela proposta apresentada, sendo
garantida a legalidade da aplicacéo da presente proposta.

Atentos as recentes diretrizes do novo ensino médio, a formacéo cidada do
aluno ganha cada vez mais espaco dentro das escolas, motivo pelo qual a aplicacéo
do presente trabalho contempla o desenvolvimento das capacidades essenciais da

formacédo do aluno em sua vida social.

Elementos como tolerancia, humanidade, respeito ao proOximo e as
diversidades sdo latentes na pesquisa que sustentou o presente trabalho, que
podera ser utilizado como ferramenta em um processo de aprendizagem mais

global, tdo buscado na formacao atual de nossos estudantes, conforme Libaneo:

“O trabalho docente é parte integrante do processo educativo mais
global pelo qual os membros da sociedade sdo preparados para a
participacdo na vida social e universal, sendo uma atividade
humana necesséria a existéncia e funcionamento de todas as
sociedades. Cada sociedade precisa cuidar da formacédo dos
individuos, auxiliar no desenvolvimento de suas capacidades
fisicas e espirituais, prepara-lo para a participagdo ativa e
transformadora nas vérias instancias da vida social” (Libaneo,
2006, p. 16).

Importante destacar que a integracao das disciplinas de histéria e filosofia
nao impossibilitam, absolutamente, a participagao de outras correlatas, tornando-se
ainda mais atrativo o efeito interdisciplinar possibilitado pelo objeto aqui

apresentado.
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2.1.3 Da conformidade entre o conteitdo do objeto de aprendizagem com a

legislagdo educacional vigente

Em que pese a necessidade de registrar o repudio a diminuicdo da carga
horaria especifica da disciplina de Histéria no a&mbito estadual de Minas Gerais,
através da matriz curricular do ano de 2023, prevista na Resolucdo SEE n° 4.777
de 13 de setembro de 2022, também devemos tecer consideracdes acerca das

possibilidades ofertadas a partir da publicacdo da mesma legislacao.

Visando atender integralmente o artigo 205 da Constituicdo Federal de 1988,

mormente no tocante ao pleno desenvolvimento do cidaddo: conforme segue:

Art. 205. A educacao, direito de todos e dever do Estado e da
familia, serd promovida e incentivada com a colaboragdo da
sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu
preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o
trabalho

A atual proposta curricular diversificou as disciplinas, abrindo um grande
leque de matérias a serem estudadas simultaneamente, tornando necessaria a
integracdo entre elas. Tanto assim que, para um professor de escola de pequeno
porte, na maioria das vezes, seu cargo ndo consegue mais ser completado com a
disciplina de sua formacédo especifica, acabando por ter que completa-lo como

outras aulas, geralmente disciplinas ligadas aos chamados itinerarios formativos.

Neste cendario, o contelddo deste trabalho aponta no sentido da
interdisciplinaridade, estando em consonancia com o que existe de mais atual em
matéria legislativa educacional, contemplando tanto a formacao geral basica, como

0s componentes curriculares dos itinerarios formativos.
Segundo o disposto no 870 do art. 26 da Lei no 9.394/96, a integralizacdo
curricular podera incluir, a critério dos sistemas de ensino, projetos e pesquisas

envolvendo os temas transversais.

Desta forma, sendo um dos temas transversais instituidos pelo Ministério da
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Educacéo a pluralidade cultural, o objeto de aprendizagem aqui apresentado esta
de acordo com a legislacdo patria vigente, obedecendo suas mais atuais diretrizes,
posto que trabalha diretamente o respeito ao préximo, a diversidade religiosa, a

diversidade cultural.

Proporcionar aos alunos as reflexdes necessarias para a criacdo do
sentimento de empatia, exercendo a humanidade e semeando uma cultura de paz,
ultrapassa os limites legais brasileiros, tais principios que alcancam as aspiracfes

internacionais exprimidos na Declara¢do Universal dos Direitos Humanos.

2.1.4 Referencial tedrico e metodologia e pertinéncia com as areas de
Historia Ibérica e de ensino de Historia

Este trabalho foi desenvolvido e fundamentado em pesquisa e revisdo
bibliografica, caracterizando-se por fundamentos de fontes secundarias, consistente
na utilizacdo de artigos, livros dos proprios personagens pesquisados e de seus

contemporaneos, contando também com obras de seus comentadores.

Trata-se de um estudo baseado na filosofia de Averréis e Ibn Arabi, adotantes
de teses aristotélicas e neoplatonicas, aplicadas e adaptadas dentro da cultura

islamica.

Tais reflexos foram tao significativos que até hoje sdo colocados entre os
grandes pensadores orientais de todos os tempos. Por esse motivo ambos tem sido
objeto de estudos cada vez mais frequentes no ocidente, passando a ter obras

traduzidas e sendo cada vez mais explorados.

Estudando os mestres do islamismo, conseguimos aprofundar na histéria, na

filosofia, mas sobretudo, na historia da filosofia.

Com relacéo a aderéncia do trabalho com a historia ibérica, esta esta fundada
no fato de tanto lbn Arabi quanto Averrdis serem personagens marcantes da
Peninsula Ibérica, mais especificamente Al-Andalus, embora suas obras e legados

tenham extrapolado, e muito, tais fronteiras.



60

2.1.5 O uso de Objetos de Aprendizagem e sua justificativa

A educacado na atualidade enfrenta questionamentos nunca antes vistos. O
professor antes mesmo de fazer sua concluséo, ja estd sendo questionado por um

aluno que fez uma busca no site e encontrou a resposta.

Vivemos tempos de adaptacdo, necessitamos evoluir para conseguirmos

acompanhar a evolugéo da educacéo.

Aquele modelo de professor transmissor de informacfes ndao € mais bem-
vindo, hoje os jovens procuram desafios e 0 professor que consegue estimular seus

alunos a buscar o conhecimento esta em alta.

A concorréncia é desleal, sites, aplicativos, plataformas, canais, tudo parece

ser mais atrativo e eficiente que o velho professor lecionando.

Se pensarmos que esse processo ainda estd em andamento, o que sera do

professor daqui 10 ou 20 anos?

N&o temos muitas alternativas, portanto, temos que caminhar. Assim estao
nascendo novas possibilidades, estdo se intensificando as aplicacbes de materiais

tecnoldgicos no processo ensino-aprendizagem.

Neste cenario, os Objetos de Aprendizagem estdo se consolidando como
alternativa eficiente para a modernizacdo da forma de lecionar, estando em

consonancia com as necessidades atuais de planejamento e execuc¢éo das aulas.

Para LIBANEO, toda situacdo didatica na qual se p&em objetivos,
conhecimentos, problemas, desafios com fins instrutivos e formativos, que incitam as
criancas e jovens a aprender pode ser definida coma aula (LIBANEO, 2006 -
Pag.178).

Deste modo, através dos Objetos de Aprendizagem novas perspectivas se

abrem, possibilitando que o aluno seja agente de seu proprio desenvolvimento,
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capaz de, sob orientacdo do professor, chegar as respostas que busca e,

principalmente, se utilizando de suas experiéncias pretéritas.

2.1.6 Modo de utilizacdo do objeto de aprendizagem em sala de aula, a

sequéncia didatica e forma de avaliacéo

Segundo Libaneo (2006), o trinbmio objetivos-conteldos-métodos deve
orientar o processo didatico, onde a associagdo destes elementos torna-se essencial
para o sucesso da empreitada.

Afinal, o conteudo especifico a ser trabalhado necessita ser carreado até seu
destinatario, sendo que, o método adotado assumird caracteristica de meio
condutor. Caso esse trajeto seja satisfatorio, poderemos afirmar que os objetivos

foram alcancados.

Por outro lado, a escolha equivocada de conteudo ou método, certamente
comprometera o resultado pretendido, dificultando ou impossibilitando que os

resultados desejados sejam alcancados.

Na licdo de Libaneo (1994, p. 173) os métodos de ensino mais utilizados
pelos professores brasileiros sdo: o0 método de exposicao pelo professor, método de

trabalho independente, método de elaboracdo conjunta, método de trabalho em

grupo.

Ainda segundo o autor, nesses meétodos, conhecimentos, habilidades e
tarefas sdo lancados pelo professor, seguindo uma condug¢do metodica objetivando

consolidar o processo ensino e aprendizagem.
Nessa seara, optamos por adotar no presente trabalho uma sequéncia
didatica, fundada no sequenciamento de etapas concatenadas, de acordo com a

Base Nacional Comum Curricular e suas diretrizes.

Ao descrever conceito de sequéncia didatica, PAIS assevera a importancia da
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experiéncia obtida através do acompanhamento evolutivo do processo, ou seja, 0

gue ocorre durante a execugéo do projeto.

Sequéncia Didéatica € um conjunto de aulas planejadas e analisadas
previamente com a finalidade de observar situagbes de
aprendizagem, envolvendo 0s conceitos previstos nha pesquisa
didatica [...] tal como acontece na execucdo de todo projeto, €
preciso estar atento durante as sessdes ao maior numero de
informagdes que podem contribuir no desvelamento do fendmeno
investigado. (PAIS, 2001, p.157)

Em outras palavras, pode acabar sendo mais enriquecedor o caminho do que
o proprio resultado alcancado, uma vez que, apds avancar na sequéncia didatica, os
conceitos e previsdes iniciais poderdo nem se confirmar. Entretanto, em nada

comprometeria o objetivo, pois a experiéncia ja teria sido contemplada pelos alunos.

Sendo assim, os debates acerca da filosofia de Averrois e Ibn Arabi poderéo

sustentar reflexdes importantes na formacéo dos estudantes.

Assuntos delicados como conflitos, intolerancia e preconceitos poderiam ser
introduzidos através do campo das ideias filoséficas, com fundamentos tedricos
introdutérios, para, apés estarem subsidiados com informacdo de qualidade,
adentrarmos em rodas de conversas e discussdes contemporaneas, dando

prosseguimento a nossa sequéncia didatica.

Conforme apresentado, a sequéncia didatica proposta se desenvolvera ao

longo de quatro semanas, com uma aula semanal, totalizando quatro aulas.

Ela foi estruturada da seguinte maneira:

12 aula — Apresentacdo do tema com introducdo acerca do cenario vivenciado na

Peninsula Ibérica no final do século Xl e primeiras décadas do século XIII.

Sera ofertado um texto base do professor Gionatan Carlos Pacheco, intitulado
“Vida e trabalho de Averréis”, nele é destacada a vida e da grande producao

filoséfica do mestre do islamismo Averrois, o qual servira como apresentacdo do
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contexto objeto do estudo. A partir dele sera possivel promover a inducgdo
comparativa entre ocidente e oriente, com 0 convite a nos transportarmos ao

pensamento oriental, através da cultura islamica e seus filosofos.

Através desse exercicio de empatia, procuraremos fomentar nos alunos uma
analise critica, refletindo sobre respeito as diversidades étnicas, religiosas, sexuais,
entre outras, visando descontruir qualquer conceito equivocado ou preconceituoso

preexistente.

22 aula — Roda de conversa e inicio da discussdo sobre as percepc¢fes do texto

proposto, com o professor assumindo a figura de mediador.

Com alguns conceitos ja consolidados, neste momento poderemos avancar

abrindo para posicionamentos pessoais acerca do material estudado.

Sera normal, neste momento, divergéncias pontuais acontecerem. Devemos
estar preparados para mediar os debates, afim de garantir que todos se posicionem

de maneira respeitosa e urbana.

O professor também deve assumir o papel questionador, direcionando 0s
debates para os campos foco da pesquisa. Neste cenario, as intervencdes deverao

limitar-se a provocar o aluno a pensar, ndo lhe oferecendo respostas prontas.

32 aula — Formacao de grupos de até cinco alunos para a elaboracdo de uma

apresentacdo em formato de seminario, sob orientacdo do professor.

Com a sequéncia em andamento, jA serd capaz de identificar areas de

interesse comum entre 0s alunos.
Tendo por base temas como a filosofia islamica, religido, direito e cultura em
geral, sera o momento de, de acordo com as afinidades demonstradas, realizar a

formacéo de grupos para a elaboracdo de um seminério avaliativo.

O professor devera nesta etapa direcionar os temas e contribuir com o
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suporte do material didatico, deixando livre para que os alunos implementem a
utiizagdo de materiais diversos, principalmente com a utilizagdo de recursos

tecnoldgicos.

42 aula — Seminario com duracdo de 20 minutos de apresentacdo, seguido de
consideracdoes acerca da apresentacdo por parte do professor, e abertura para

guestionamentos dos demais alunos.

Neste seminario os alunos deverdo apresentar seus trabalhos de forma

fundamentada e referenciada.

Como se trata da culminéancia do projeto, seria ideal mobilizar professores de
outras disciplinas, facilitando a fusdo de aulas e tendo a disposicdo mais tempo para

as apresentacdes e questionamentos.

Nesta etapa o professor se coloca na condicdo de ouvinte avaliador, ndo
realizando intervencdes durante a apresentacdo, tecendo seus eventuais

comentarios somente ao final.

Durante a apresentacdo, critérios como organizacdo, participacao,
fundamentos teoricos e sustentacdo oral deverdo ser avaliados pelo professor, afim

de formar a nota que sera dada de forma coletiva ao grupo apresentador.

A titulo de sugestdo, considerando que a sequéncia didatica ocupara a
metade de um bimestre, a atribuicdo de cinquenta por cento da nota bimestral para o
seminario nos parece 0 mais razoavel, ficando, entretanto, a critério de cada

professor orientador essa incumbéncia.

2.2 CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo nasceu da ansia deste subscritor em tentar preencher,

bY

minimamente, a lacuna de materiais didaticos referentes a cultura islamica no

nosso pais, com destaque aos materiais adotados pela SEE-MG - Secretaria de
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Estada de Educacéo de Minas Gerais.

Além da caréncia material, também nos preocupa a superficialidade das
informacdes. Em tempos de “fake news” pautando discussdes politicas, religiosas e

até familiares, o espaco escolar ndo estaria isento de tais mazelas.

Neste sentido, forte nos conceitos da educacao libertadora de Paulo Freire,
ndo existe alternativa ao professor de histéria sendo enfrentar essa batalha de

desinformacg&o com as armas que possui.

Este estudo, antes de tudo, é um ato de resisténcia aos que sdo subjugados e
oprimidos todos os dias pelo simples fato de serem diferente, seja por sua cultura,

sua cor ou mesmo pelo local que habita.

Imergir nos pensamentos de Averrois e Ibn Arabi, bem como, o Alcorédo, a
Sharia, e a Suna, nos trouxeram a sensacdo que o desconhecimento € a grande

fabrica de preconceitos e discriminacgao.

Fazer com que o estudante conheca as diversidades culturais assume um
papel primordial na formacdo das novas geracbes. E o que se espera ter
conseguido, pelo menos superficialmente, com a cultura islamica praticada na

Peninsula Ibérica.

Se da aplicacdo deste trabalho, um dnico aluno conseguir se libertar do
processo de desinformacdo em massa que se encontra em curso, ele ja tera

alcancado sua finalidade.
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https://www.ceale.fae.ufmg.br/glossarioceale/referencia/leal-t-f-brand-o-a-c-p-albuquerque-r-k-por-que-trabalhar-com-sequ-ncias-did-ticas-in-ferreira-a-t-b-rosa-e-c-s-orgs-o-fazer-cotidiano-na-sala-de-aula-a-organiza-o-do-trabalho-pedag-gico-no-ensino-da-l-ngua-materna-belo-horizonte-aut-ntica-2012-p-147-174-
http://www.ucg.br/site_docente/edu/libâneo;pdf.ensino

Horizonte: Auténtica, 2001.

67



68

OBJETO DE APRENDIZAGEM

3.1 ESTUDO DA CULTURA ISLAMICA ATRAVES DE SEUS MESTRES

Desenvolvido por: Danilo Silva

Orientador: Luiz Eduardo Silva

Area do Conhecimento/Disciplinas: Historia e Filosofia
Tematica: Consciéncia Historica e Combate ao Preconceito

Link do arquivo com o objeto de Aprendizagem:
https://drive.google.com/file/d/14tTinrW2L86BQsoxkfOxbAmbBONKAmMZO/view?usp=sha
rin

Esta atividade educativa visa proporcionar aos estudantes do Ensino Médio uma
compreensao sobre as continuidades e rupturas dos preconceitos, discriminacdes e
formas de intolerancia desde a Idade Média até os dias atuais.

Através de uma abordagem que une histéria e conscientizacéo social, os alunos
serdo encorajados a analisar fatos histéricos e contemporaneos de intolerancia,
refletindo sobre as raizes e as manifestacdes do preconceito.

Para isso, conhecimentos relativos a aspectos da cultura islamica vivenciada no
mundo islamico, em especial na Peninsula Ibérica no final do século Xll e primeiras
décadas do século XIII seréo utilizados.

Com um viés que envolve poder, politica e religido, conceitos e reflexbes serdo
trabalhados de forma a fazer o aluno pensar se colocando no lugar do outro, simulando
situacBes ocorridas ao longo da histéria, capazes de provocar a empatia dentro de cada
um.

A metodologia ativa da Sala de Aula Invertida serd empregada, onde a pesquisa
e 0 estudo prévio dos alunos sdo essenciais para um debate rico e produtivo em sala.

Ao estabelecer conexdes entre 0 passado e o presente, a atividade buscara
promover uma compreensao critica das formas de discriminacdo e a importancia do
respeito as diferencas, visando a construcdo de uma sociedade mais inclusiva e

respeitosa.


https://drive.google.com/file/d/14tTinrW2L86BQsoxkfQxbAmbB0NkAmZ0/view?usp=sharing
https://drive.google.com/file/d/14tTinrW2L86BQsoxkfQxbAmbB0NkAmZ0/view?usp=sharing
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3.1.1 Objetivos de Aprendizagem

O objetivo desta atividade € apresentar um pouco do pensamento filosofico
islamico aos alunos, através de pensamentos e obras de dois dos principais expoentes
da filosofia medieval.

Espera-se que assuntos atuais facam parte desta discusséo, partindo do
principio do respeito mutuo que orientou a relacdo entre os mestres Averrdis e Ibn
Arabi, que, muito embora divergissem em suas interpretacdes aristotélicas e platonicas,
se respeitavam fortemente.

Buscar-se-a também promover uma reflexd@o critica acerca dos impactos dessas
interpretagdes na formagéo social e cultural das sociedades e estimular a consciéncia
sobre a importancia dos direitos humanos, do respeito as diferencas e do combate a
intolerancia.

Tal empreitada pedagogica almeja ndo apenas o conhecimento tedrico, mas

também o desenvolvimento de habilidades de empatia, respeito matuo e acao cidada.

3.1.2 Conteudo Programatico

A base tedrica contemplara os conceitos filoséficos ligados a cultura islamica,
com énfase no combate a discriminacdo e intolerancia, com uma analise detalhada de
casos historicos da Idade Média, tais como a entrada dos muculmanos na Peninsula
Ibérica, a relacdo entre cristdos e muculmanos, e as ocupacdes geograficas e suas
batalhas pelos territorios.

O conteudo visa proporcionar um panorama abrangente sobre cenarios
contemporaneos, buscando fundamentos histéricos que possam explicar tais
fendbmenos. Tal proposta buscara a conscientizacdo sobre a necessidade de se
erradicar preconceitos e discriminacbes de todas as naturezas, enfatizando a

importancia do respeito as diferencas e da promocéo dos direitos humanos.

3.1.3 Metodologia

A metodologia ativa Sala de Aula Invertida sera central neste roteiro. Os
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estudantes deverdo realizar uma pesquisa prévia sobre o0s temas propostos,
interpretando a esséncia da filosofia medieval.

Em sala, este contetdo serd debatido em grupos, com os alunos apresentando
suas descobertas e relacionando-as com teorias e conceitos discutidos pelo professor,
fazendo um paralelo de passado e atualidade.

Essa abordagem facilitara a participacdo ativa dos estudantes, a troca de ideias

e o desenvolvimento critico do tema.

3.1.4 Cronograma

A atividade sera realizada em quatro aulas de 50 minutos cada. Na primeira aula,
ocorrera a apresentacdo do tema com introducdo acerca do cenario vivenciado na
Peninsula Ibérica no final do século Xl e primeiras décadas do século XIII.

Na segunda aula, sera promovida uma roda de conversa e ocorrera o inicio das
discussdes sobre as percepcdes do texto proposto, com o professor assumindo a figura
de mediador.

Ja na terceira aula, divididos em grupos de até cinco alunos, eles irdo elaborar
uma apresentacdo em formato de seminario, sob orientacéo do professor.

Por fim, na quarta e ultima aula desta sequéncia, havera a apresentacdo dos
seminarios. Por se tratar da culminancia do projeto, bem como da necessidade de mais
tempo disponivel, propde-se que envolva-se um maior numero de aulas e de

professores.

3.1.5 Avaliacéao

A avaliacao sera realizada com base na participacdo ativa dos alunos durante as
discussbes em classe, na qualidade e profundidade da pesquisa prévia, e ha
contribuicao individual e coletiva para a criacdo do seminario.

Sera valorizada a capacidade de analise critica, a articulacdo com o contetdo

tedrico e a criatividade.
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Exemplos de critérios incluem: clareza na exposicéo, relevancia das conexdes
histéricas feitas, engajamento durante as atividades em grupo, organizagao,

fundamentos tedricos e sustentacgéo oral.

3.1.6 Materiais e ferramentas

Os recursos incluirdo artigos académicos e outras fontes de pesquisa
recomendadas pelo professor para o estudo prévio.

Em sala, serdo utilizados quadro, projetor para apresentacdes e um espacgo para
as apresentacdes dos seminarios.

Também seréo incentivados o uso de tecnologias digitais, como plataformas de

colaboracéao online, para facilitar a pesquisa e a troca de informacdes entre os alunos.

3.2 12 AULA — TEXTO “VIDA E TRABALHO DE AVERROIS”

Bom dia a todos!

Hoje daremos inicio ao trabalho que nos proporcionara uma viajem a cultura
islamica vivenciada na Peninsula Ibérica no final do século XII e primeiras décadas do
século XIII.

Para isso, vou distribuir o texto “Vida e trabalho de Averréis” do professor
Gionatan Carlos Pacheco, que foi publicado em julho de 2020, pela revista Intelligere,
Revista de Histéria Intelectual, em sua edicdo nuamero 09, disponivel em
https://www.revistas.usp.br/revistaintelligere/article/view/165135.

Nesse texto, que trata da vida e da grande producéo filosofica do mestre do
islamismo Averrdis, poderemos verificar varios elementos da cultura islamica.

Poderemos verificar que Ibn Rushd, ocidentalmente conhecido como Averrais,
nasceu em Coérdoba no ano de 1126, além de filésofo, destacou-se como médico e juiz,
responsavel por julgar com base no direito religioso islamico. Além disso, sua formacao
nos mais diversos campos, tais como, teologia, matematica e astronomia, também
chamam a atencéo para a amplitude de seus conhecimentos.

Tais competéncias foram essenciais para que o mestre fosse considerado o


https://www.revistas.usp.br/revistaintelligere/article/view/165135
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maior comentador das obras e do pensamento de Aristételes, ficando sob sua
responsabilidade grande parte das traducdes do filosofo grego.

Peco que vocés se concentrem nos cenarios narrados, nas relacdes de poder
envolvendo os personagens citados e, principalmente, como a religido influenciava o
cotidiano dos muculmanos na Peninsula Ibérica.

Alguns conceitos para esse primeiro momento serdo fundamentais, tais como
Aristotelismo, Neoplatonismo, localizacdo geografica da Peninsula Ibérica, Oriente e
Ocidente, entdo peco que se utilizem da pesquisa por meios tecnoldgicos para
auxiliarem na leitura indicada.

E importante o compromisso de cada um para que na proxima aula todos tenham
conhecimentos suficientes sendo capazes de produzirem um debate fundamentado e
com embasamento teorico.

Até a proxima aula. (TEXTO ANEXO)

3.3 22 AULA — RODA DE CONVERSA

Discussao sobre as percepcdes do texto proposto, com o professor assumindo a
figura de mediador.

Ola alunos, espero que estejam bem.

Como dito anteriormente, hoje passaremos ao estudo do texto, para tanto,
gostaria que iniciassem destacando aquilo que mais lhes chamou a atencéo durante a
leitura.

(rodada de fala dos alunos)

Com base nas falas aqui apresentadas, gostaria de levantar uma questéo:

Com relacdo ao posicionamento de Averrois alinhado ao Aristotelismo, ou seja,
no pensamento dele, o conhecimento seria alcancado pela reflexdo, acredito que vocés
consigam extrair isso do texto com relativa facilidade.

Entretanto, apresento para vocés um contraponto interessante, chamado Ibn
Arabi, também conhecido como “o mestre maior”’, pensador andalusino da linha mistica,
gue nasceu em Mdrcia, e viveu entre 1165 e 1240.

Ao contrario de Averréis, Ibn Arabi adotava o pensamento Neoplaténico, pelo
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qgual acreditava que o conhecimento seria alcancado através da visdo mistica.

Gostaria da opinido de vocés com relagdo a importancia da filosofia grega no
cenario peninsular sob influéncia muculmana, como vocés enxergam essa integracao
cultural através da filosofia?

(rodada de fala dos alunos)

Obviamente ndo poderiamos deixar de utilizar o exemplo para citar a questao da
intolerancia e do preconceito. Estamos diante de um exemplo onde o pensamento
ocidental influencia o oriental, onde mestres do islamismo divergem baseados em
teorias gregas, entretanto, o respeito mituo orienta essa relacéo, ao ponto de Ibn Arabi
reconhecer ser Averrois um fomentador de seus estudos.

Estamos diante de um 6timo exemplo de que o conflito de ideias ndo pode se
tornar um conflito fisico, responsavel por dividir nagbes, dizimar povos e segregar
pessoas. Talvez esteja ai uma das razdes para tanta intolerancia, preconceito e tantas
outras mazelas sociais atuais.

Agradeco a todos, e na proxima aula passaremos a escolha dos temas dos
seminarios, bem como, faremos uma breve introducéo sobre cada um deles.

Até la.

3.4 32 AULA — FORMACAO DE GRUPOS

Com até cinco alunos por grupo, realizar a elaboracdo de uma apresentacao em
formato de seminario, sob orientacéo do professor.

Bom dia! Vamos dar sequéncia aos trabalhos.

Agora, temos que promover a formacdo dos grupos e a distribuicdo dos temas
gue serao abordados por cada um.

Promoveremos as atribuicbes dos temas de acordo com o interesse de cada
grupo.

Pelo niumero de alunos que temos, formaremos quatro grupos.

Estou deixando livre para que os alunos implementem a utilizacdo de materiais
diversos, principalmente com a utilizacdo de recursos tecnoldgicos.

Passaremos a divisdo, tendo por base 0s seguintes temas:
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3.4.1 1° Tema - A filosofia islamica

Explorar questbes fundamentais sobre a existéncia, a moralidade, o

conhecimento e a natureza de Deus, dentro do contexto da tradicdo islamica, € o
desafio da filosofia islamica. Com destaque para seu desenvolvimento durante a Idade
Média, essa filosofia se desenvolveu a partir do contato com a filosofia grega antiga,
especialmente com as obras de Platdo e Aristoteles.

Utilizando o texto “Historia e Filosofia: A relacdo de Averrdis com Ibn Arabi: A
inspiracdo um grande mestre do islamismo” de Danilo Silva, teremos a oportunidade de
estudar alguns impactos no pensamento ocidental, especialmente durante a ldade
Média, quando os escritos de filosofos islamicos foram traduzidos para o latim e

influenciaram o desenvolvimento da filosofia escoléstica na Europa.
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3.4.2 2° Tema — O Islamismo como religido

Ala, Maomé, Alcorédo, o islamismo como religido apresenta suas especificidades

e estrutura muito bem definidas.

Conhecer a esséncia religiosa do islamismo contribui para a diminuicdo de
preconceitos infundados e associacfes errbneas.

A riqueza cultural religiosa do islamismo € gigantesca, através dessa
apresentacao vamos buscar, com muito respeito, adentrar nesse universo de devocao,
tradicdes e muita riqueza cultural.

O material sugerido é oriundo do artigo de Daniel Neves Silva, denominado
“Islamismo”, disponivel em: https://brasilescola.uol.com.br/religiao/islamismo.htm.

O artigo estd estruturado em cinco topicos e apresenta origem, principios e
pilares do Islamismo, bem como, em sua parte final, as vertentes adotadas dentro da

religido.


https://brasilescola.uol.com.br/religiao/islamismo.htm
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3.4.3 3° Tema - Direito Islamico

A Lei Islamica é composta por um conjunto juridico complexo, com orientacdes e
interpretacdes baseadas no Corao.

A chamada Sharia concentra jurisprudéncias e condutas ligadas ao profeta
Maomé, bem como, interpretacdes dos estudiosos islamicos, através da fatwas.

Imergir nesse universo que mistura leis, costumes, jurisprudéncias e fé, nos
afastard um pouco do tradicional direito positivo ocidental que conhecemos, entretanto,
sera um grande exercicio para conhecermos os fundamentos desse importante
conjunto de normas oriental.

Espera-se através desse exercicio proporcionar a vocés uma experiéncia nova,
pensando o direito de forma diferente, menos relacionado ao tradicional processo
legislativo, conforme ocorre em nosso pais, e mais alinhado com as tradicdes,
costumes e revelagbes da cultura islamica.

Como base para nossos estudos utilizaremos o artigo publicado na “Revista
Filosofia do Direito e Intersubjetividade” ISSN 1984- 5650, por Rebeca da Silva R. dos

Santos, em seu volume 4, n° 1 do ano de 2024, denominado “Uma Analise Historico-
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Cultural da Formacéao da Lei Islamica”.

O artigo podera ser encontrado e acessado através do site:
https://www.univali.br/graduacao/direito-itajai/publicacoes/revista-filosofia-do-direito-e-
intersubjetividade/edicoes/Lists/Artigos/Attachments/134/1-17-uma-analise-historico-

cultural-da-formacao-da-lei-islamica.pdf.

3.4.4 4° Tema - Arquitetura islamica

Reconhecida como uma das arquiteturas mais belas e suntuosas existente, a
arquitetura islamica é um misto de beleza, sofisticacdo e expresséo de poder.

Com linhas bem definidas, abobodas, cupulas e muitas pedras, a beleza e a
forca das edificagcbes remetem ha tempos da pujanca arabe nos territérios onde
dominaram.

Este exercicio vai nos levar a verificar que, mesmo em lugares retomados pelos
cristdos, a arquitetura islamica permanece imponente.

Neste ponto, peco que direcionem o trabalho para a arquitetura islamica de Al-

Andalus, simbolo do dominio mugulmano da Peninsula Ibérica.



78

Para esse tema iremos utilizar o artigo de Ceci Maria Costa Baptista Mariani e
Atilla Kus, denominado “Arquitetura islamica nas mesquitas e seus efeitos sobre os
adeptos”, publicado pela Revista de Estudos da Religido - REVER, da Pontificia
Universidade Catodlica — PUC/SP, volume 19, n. 1, de janeiro de 2019, disponivel em
https://revistas.pucsp.br/rever/article/view/42708.

Além desse material, sugiro que também consultem o artigo de Elaine Cristina
Senko, denominado “A Arte e Arquitetura Islamica na ldade Média e a Representagao
do Poder Andaluz: A Mesquita Maior de Cérdoba (Séc. VIII), apresentado no Il
Encontro Nacional de Estudos da Imagem, ocorrido entre 03 a 06 de maio de 2011 em
Londrina - PR, podendo ser consultado em
https://www.uel.br/eventos/eneimagem/anais2011/trabalhos/pdf/Elaine%20Cristina%20
Senko.pdf.

3.5 42 AULA — SEMINARIO

Com duracdo de vinte minutos de apresentacdo, seguido de consideracbes
acerca da apresentacdo por parte do professor, e abertura para questionamentos dos
demais alunos.

Bom dia a todos!

Hoje € um dia importante, como se trata da culminéncia do projeto, serdo
mobilizados todos os professores, realizamos juncdo das aulas, garantindo tempo
suficiente para apresentacoes, consideracdes e questionamentos.

Vocés terdo 20 minutos para apresentacdo do seminario, apds os professores
poderdo fazer seus apontamentos, sem seguida abriremos para o0s colegas que
assistiram fazerem perguntas.

Ressalto que, durante a apresentacao, critérios como organizacao, participacao,
fundamentos tedricos e sustentacdo oral serdo avaliados, afim de formar a nota que
sera atribuida ao grupo apresentador, entretanto, o percurso de desenvolvimento do
trabalho e o envolvimento dos alunos também seréo objeto de avaliacéo.

Agradeco a presenca de todos.

O primeiro grupo a apresentar tem a palavra.


https://revistas.pucsp.br/rever/article/view/42708
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(apresentacgao do primeiro grupo)
Obrigado pela apresentacao, farei alguns breves comentarios.
(comentarios do professore)
Abro a palavra para os alunos que assistiram a apresentacdo questionarem 0s
colegas.
(questionamento dos demais alunos)
Ndo havendo mais perguntas, encerramos n0SSO projeto, agradeco o

envolvimento e a dedicacéo de todos, muito obrigado!

3.6 EXELEARNING COMO RECURSO TECNOLOGICO PARA A APRESENTACAO
DO OBJETO DE APRENDIZAGEM

O eXelearning € um software livre e gratuito desenvolvido com o objetivo de
proporcionar a criacéo de conteudo educacional interativo.
O software esta disponivel para download no site

https://exelearning.net/en/downloads/, sendo compativel com os mais diversos sistemas

operacionais.

€ C (% httpsy//exelearning.net/en/downloads/ & Q ﬁ) A

eXel (?nming ATURE DOWNLOADS

eXelearning 2.9

Choose your OS

7! -

GNU/Linux Microsoft Windows

Debian 10+/Ubuntu 20.04+ (deb) Install version
Previous Debian/Ubuntu (deb) Ready to Run
Applmage Portable (Windows)
Fedora/Red Hat (rpm)

Version portable (Linux)
Other downloads

Previous versions Source code ( eXeReader



https://exelearning.net/en/downloads/
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O programa é amplamente utilizado para desenvolver materiais de aprendizagem
online e pode ser uma ferramenta muito Util para educadores e desenvolvedores de
Cursos.

Para apresentar a sequéncia didatica proposta na presente pesquisa 0
eXelLearning foi utilizado para organizagdo do conteddo em modulos e unidades,

facilitando a navegacao e a estruturagdao do material.
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Com linhas bem definidas, abdbodas, cpulas e muitas pedras, a beleza e a forca das edificacdes remetem ha tempos da pujanca drabe nos territdrios onde dominaram.

Este exercicio vai nos levar a verificar que, mesmo em lugares retomados pelos cristaos, a arquitetura isldmica permanece imponente.

Neste ponto, peco que direcionem o trabalho para a arquitetur; 'de Al-Andalus, simbolo do dominio mugulmano da Peninsula Ibérica.

Para esse tema iremos utilizar o artigo de Ceci Maria Ista Mariani e Atilla Kus, denominado *Arquitetura islamica nas mesquitas e seus efeitos sobre os adeptos”,

publicado pela Revista de Estudos da Religido R, da Pontificia Universidade Catdlica - PUC/SP, volume 19, n. 1, de janeiro de 2019, disponivel em

https;//revistas.pucsp.brfrever/article/fview/42708.

Além desse material, sugiro que também consultem o artigo de Elaine Cristina Senko, denominado “A Arte e Arquitetura Islamica na Idade Média e a Representacdo do Poder
Andaluz: A Mesquita Maior de Cérdoba (Séc. VI, apresentado no lll Encontro Nacional de Estudos da Imagem, ocorrido entre 03 a 06 de maio de 2011 em Londrina - PR,

Além disso, como exercicios de fixacdo, o Objeto de Aprendizagem apresentado

através do eXelLearning possibilita atividades diversas, fazendo com que o aluno se sinta

desafiado e motivado a

resolver as questdes propostas, obtendo a correcao

instantaneamente.

No exemplo abaixo, uma questao de verdadeiro ou falso.
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Sequndo Ibn Arabi, o conhecimento seria alcangado pelo homem através do desenvolvimento de sua visdo mistica.
Ungroup iDevices  Available iDevices -

iDevices «

 Textos ¢ tarefas ® Verdadeiro O Falso

[ Atividades interativas

4 Games Correto

[ Outros contetidos

Um dos principais defensores do Misticismo, Ibn Arabi afirmava que o homem somente iria alcancar o conhecimento através da linha mistica.

[N 1%

A seguir, uma questdo baseada na pesquisa para ser respondida com escolha
multipla. Tao logo seja respondida, a correcdo aparece sinalizando se a resposta esta

correta ou incorreta, além de oferecer em seguida um breve comentario sobre a resposta.
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Ibn Arabi chamou de governo do reino humano a liberdade de condugdo que cada ser humano tem sobre sua prépria vida, entretanto, ele atrelou o sucesso da caminhada
humana ao beneficio final da verdadeira salvacio. Para Arabi, 0 elemento que representa o toque divino no ser humano € 3
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CORRETO

A Alma é para |bn Arabi o toque divino no ser humano, onde Al se manifesta humanamente
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exemplo é a atividade de natureza conceitual, com a possibilidade de

ocultar palavras do texto, oferecendo alternativas que completam a frese de forma

correta. Exercicio muito eficaz na fixacdo de conceitos e definicdes.
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Por fim, a titulo de ilustracdo da palestra citada na pesquisa que originou este
Objeto de Aprendizagem, bem como, aproveitando o recurso de inclusdo de videos,
disponivel no eXelLearning, foi realizada a insercdo da gravacdo da palestra realizada no
ano de 2016, por Francisco Lopez Cedefio, no Instituto Espafiol Melchor de Jovellanos,

em Al Hoceima, no Marrocos.
O video foi incluido através de sua URL na plataforma do YouTube.
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Em sintese, o eXelLearning foi escolhido como recurso tecnolégico para a
apresentacao deste Objeto de aprendizagem pela sua versatilidade, e, principalmente,

por se tratar de programa de cddigo aberto.

Sua relativa simplicidade operacional combina com o ambiente de trabalho deste
autor, qual seja, o sistema prisional, mais especificamente a educacdo carceraria do
Presidio de Varginha — MG, onde exerce o cargo de gestor e é testemunha das
dificuldades e, muitas vezes, auséncia de recursos basicos, como, por exemplo,

computadores com acesso a internet na escola da unidade prisional.
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